1 ے 


لله مل 


ولګ 


میس رو و رہ عن یا 
وا ر ابق مم شال 


ال27 7 النا - 2 


© *- ۸۸۷ ales? 


lo‏ الکنب العلميق 
Dar Al-Kotob Al-ilmiyan‏ 
أسسها SAF‏ وت و 
33-1971 


رس 


برا ہمان 
SBI nN‏ 


7ص 2 ْ۰ 
FAY‏ 3 سم ےن ۸۹۵ همه 


۳ ملک 


7 و رم قم 1 کی ا 
AEN eed‏ سار 
GLAD 2d ius‏ 


aoe‏ ۸۹۷ص 


ساس و 


anew 


Sedan‏ زوت 


اعتاب : أمالبراهين ۰ھ Tite : Umm‏ 
ویلیها ؛ شرح آَم البراهین ۵ دا- أت Followed by: Sarh Umm‏ 

التصنيف :عقيدة وتوحيد Classification: Monotheism‏ 

ا :الإمام محمد بن يوسف السنوسي لحب اہ ا سید 

; یں سان و العلالي Edito :0 Bld 2٤+‏ 

المحقة : د. خالد زهري 61 :Dr.Hölid‏ ۲ 

الناشر : دار الكتب العلمية ‏ بیروت ۸۰۳:۰۸۳ Publisher :Dar Al-Kotob‏ 

عدد الصفحات : 96 296 Pages‏ 

قياس الصفحات: 17*24 22ء Size‏ 

سنة الطبامة :2009 2009+ Year‏ 

Printed In : 0٥ بلدالطباعة :لینان‎ 

Edition الطبعة : الثانية سی‎ 
Exclusive rights by © Dar Al-Kotob Al-limlyah 

Beirut-Lebanon No part of this publication may be تت‎ 

translated, reproduced, distributed In any form ar by any کج‎ 

means,or stored In a data base or retrieval system, without سم‎ 

the prior written permission of the publisher. لوي‎ 


Tous droits exdusvememt réservés ذ‎ © Dar Al-Kotnb Al-liraiyah 
Beytouth-Liban Toute representation, édition, baduction ou reproduction 
meme partite par tous procédés, en tous pays faite sans autorisation 
préalable signde par I'éditeur est illicte et exposeralt le conevenant a 
des ies uci 
جميع حقوق الملكية الادبهة والفنية محفوظة لدار الکتب الملمية‎ 
ABI بیروت-لینان ویحظر طبع أو تصوير او ترجمة أو إعادة تتضید‎ 
كاملا او مجزأ أو تمجیله‌علی أشرطة كاسيت أو إدخاله على الكمبيوتر‎ 
أو برمجته على اسطوانات ضوئيةإلا بمواطقة الناشر خطيا.‎ 


1388 2-7451-6 
1 | 862 


هذان مصئفان في علم التوحيده آحدهما موسوم ب «أم البراهین؛ 
للنوسيء وثايهما شرح لها لتلميذه الملالي. إنهما كنز عظيم وذخيرة شريفة؛ 
إذ موضوعهما العقيدة» وهي ple‏ مقصود بالذات: وغيره من العلوم وسيلة إليه 
وخادمة له. 

وقد كنت اعتزمت نشر الشرح فرداء لکن نبهني قلبي على تصديره ب «أم 
البراهین»/+ لتکون كالتوطتة المجملة التي يكرّ علیها الشرح Lob‏ آلفاظها 
ومسائلها» وموضحاً عويصها ومغلقھاء وكاشفاً عن غامضها ومقفلها. 

وهما - اي المتن وشرحه - یشهدان على صاحبَیْھما بسعة الاطلاع في 
العقائد إذ جاءا فیها بقید الأوابد. فقد استوفیا الفرض دون إيراد التفریعات 
طويلة الذیل. والاستدلالات قليلة النیل. مما ابتلیث به بر علم الکلام» 
واسفار أصول الدین وعقاند الانام. Lal‏ نظرّك إليها نتتصفغرهما. بيد أنك إذا 
نظرت في اعطافهما وأثنائهماء وقلیت مطاویهما وأحنانهما الفیت دخیلتهما 
عميقة اليل» غزيرة النیل؛ لقد حسر الرجلان للموضوع عن ساق دون 
إخلال: وانصلتا فيه أمضى من الشهاب دون إملال. وبحثا في مائل العقيدة 
دون (غراق» وحقّقا ودققا دون حشو وإنماق. 

هذا وان الملالي وی عروة «أم البراهين» بشرح متين البنيان» وإخال ذلك 
کان لامرین : 

آحدهما: قیمتها التي جعلت منها لدی المغاربة dele‏ قبلة للراجي. 
(1) سبق أن نشرت «أم البراهين؛ في حلقتین في جريدة «الاشارة» الصادرة في 

الرباطء السنة ۰2 العدد 11ء رجب 1421/ أكتوبر ۰2000 والعدد ۰12 شعبان 

2۱ نوغبر 2000. 
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رعصمة للاجي. فقد أقبلوا عليها حفظاً وفهماً. وبذلك عصمث توحيدهم من 
الزلل والغلط وأماطت عن طريق عبادتهم ما فيه وکس أو شطط. 

ثانيهما: أنه اعتراف بالفضل من OW‏ تلميذ Soy‏ وخديم مخلص قفا أثر 
atl‏ الذي شق طريقاً Ly‏ في العقيدة والشريعة» وما فتىء يُصلح الناس بما 
حباه الله من وسيلة وذريعة. فقد حمل مع شيخه الأمانة تأكيداً لعقد الولاء 
والمحبّةء وتوثیقاً لعرى الامثال والصحبة. 

كل هذا كان باعثاً لي ۔ بدوري - على نشرهماء راجيا من الله تحقيق 
الا قادة بهما وإماطة اللٹام عن کنزین من كنوز تراثنا. 

والحمد a‏ رب العالمين» والصلاة والسلام علی سید المرسلین . 


خالد رخري 
مدينة سلا مساء الخميس 17 ربیع الأول 
عام 1423 موافق 30 مايو عام 2002 


لقد نالت ق ام البراهین» - المعروفة بالعقيدة الصغری - للامام السنوسي 
قدم صدق في قلوب المغاربة أجمعين» وحازت قصب السبق لدیهم بين کتب 
المقيدة والتوحید. وتقبّلوها بقبول حسن؛ فعکفوا علیها بالحفظ والتحفیظ 
وسهرت عیونهم علیها بالنسخ والتقیید. ومرذ ذلك إلى آنها - على صغر 
حجمها - تضمنت الضروري» والنظري في قضية الحکم العقلي. الذي يدور 
عليه اعتقاد المسلم؛ وانطوت على براهين الاعتقاد الصحیح؛ وذلك بعبارة 
مرگزة تغني عن التفریع وما فيه من فضول؛ وعن التفصیل وما به من ذيول» 
وتستنکف عن راد المسائل المملة قليلة fo‏ والمجادلات العقيمة طويلة 
الذیل. التي ابتلیت بها آغلب کتب التوحید وعلم الکلام. فالمطلم على ہام 
البراهین» يدرك آنها تذكرة له إن كان منتھیاء وتبصرة له إن كان مبتدثاً۔ 

لذا Se‏ لي أن من المفید tole]‏ الاعتبار الیها بنشرها تارة أخرى بنا على 
عدة نخ مخطوطة ومطبوعة. إذ المنشرر منها خلا من وظيفة النقد والتحقیق. 
فآئرت الاضطلاع بهذه الوظيفة - بقدر الامکان؛ وعلی ما يعتريني من ضعف 
وهوان - رغبة في تجدید الاهتمام بها حفظا وتلقینا. 

ولا جرم أن المقامة العلمية السّنية التي تبوأتها «أم البراهین» مرذها إلى 
المكانة العلمية والروحية العليّة التي تسنمها صاحبهاء وإلى عمق نظره. ونفاذ 
بصیرته. إذ لا Aa‏ تقيداً بدقة وتركيز؛ دون الوقوع في الخلل والابهام؛ سوى 
من بیقر علمي النقل والعقل» وسبح في عشرات أسفار أصول الملةء واستوعب 
عشرات ‏ بل مثات - المسائل في ple‏ الکلام؛ وأحاط بدقائق التوحيد ومعانيه. 

ومن هذا المنطلق فإن الكلام على «أم البراهین» يستلزم الكلام على 
صاحبهاء فيكون هذا التمهيد زعيماً برسم ثلائة مباحث: أحدها يترجم 
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المعتمدة ني التحقيق وطريقته . 
المبحث الاول: ترجمة السنوسي: 

والقول فيه ينبني على مطلبين: واحد يكشف عن بعض جوانب حياته 
العلمية والعملیة. وثانِ يتولى ذكر بعض تراليفه. 

المطلب الأول: حياة السنوسي: هو أبو عبد الله محمد بن يوسف بن 
عمر بن شعيب الحسني السنوسي التلمساني» أصله من قبيلة بني سوس؛ وهي 
من برابرة تلمسان''. وهو من مشايخ القرن التاسع الهجري (15 م)ء فقد ولد 
بعد سنة 830 ه/( 26‏ 1427 م). وتوفي بتلمسان يوم الأحد 18 جمادى 
الآخرة عام 895 ه/(10 ماي 1490 م) . 


أفرد ترجمته بالتصنيف تلميذه أبو عبد الله محمد بن إبراهيم الملالي في 
مجلّد وسمه ب المواهب القدوسية في المناقب السنوسية)٠‏ وهو أهم وأوثق 
مصدر لمن ابتغى الإحاطة بحياته العلمية والدينية والصوفية بتفصيل طويل الذيل 
غزير النيل. 

وترجم له أحمد بابا التنبوكتي في كتابه «نيل Mell‏ وابن مریم في 
«البستانه*ء لکن قلمهما شخ عن الإتيان بما فيه جذة وإضافة ورضيا 
بالاكتفاء بنقول واقتباسات من «المواهب القدوسیة». وهما فى ذلك معذوران 
إذ ليس في الإمكان أبدع مما ذكره تلميذه الذي لازمه دهراً طويلة. 


كان من أساطين الدین؛ ومن أهل التمكين الراسخين؛ الذي تخلقوا بعلوم 
alll‏ « وتحققوا بعلوم الباطنء كما تشهد بذلك عبارات الثناء التي حلاه بها 


)1( انظر ریاض الجنة: 2/ .272 

)2( نفس المصدر والصفحة. 

(3) مخطوط محفوظ في الخزانة العامة بالرباط تحت رقم ( 66د)ء عدد صفحاته 413ء وقد 
لخصه احمد بابا التنبوكتي وسماہ «اللالی» السندسية في الفضائل السنوسیة» پوجد منه 
في الخزانة العامة بالرباط نسختان. (حداهما برقم ( 984د)» والاخری برقم ( 471د). 

(4) صفحات 346 ۔ 353 

)5( صفحات 237 - 248. 


تقدیم 7 
المترجمون له وکما تقرره کته المنسوبة له 

نقد وصنه تلمیذه الملالي = «الشيخ الامام» حامل لواء شريعة الاسلام» 
الزاهد العابد الناسكء الولي الصالح الوارع؛ الناصح القطب العارف: الغوث 
المکاشف. إمام الطريقةء الجامم بین الشريعة والحقيقة»'!2). ووصفه ابر 

3 ج بن بن 

الشفشاوني بالشيخ ML‏ وبالشيخ CO Syl‏ وقال فيه: «وكان من PAST‏ 
الأولباءء وأعلام العلماءء وتآليفه تدل على تحقيقه زا «dale‏ وعقائده 
الخمس وشروحاتها من أفضل ما ca‏ في الاسلام(* ٠‏ ويفيدنا أن علماء 
تلمسان يذكرونه» ويعظمونه بالتحقيق والولاية والزهد في الدنیاء aly‏ آهل 
المغرب الاقصی يشهدون له بالتحقیق. والانقطاع إلى الله سوہ ونقل عن 
الهبطي الکبیر قوله فیه : «کلام السنوسي محفوظ من السقطات»(6 ووصنه 
الهبطي الصغير ب «الإمام المحقق»” . وحلاه أحمد UL‏ اليك ب "الامام 
العلامة الولي الصالح». ونعته عبد الحفيط الفاسي ب «الإمام المتكلم صاحب 
العقائد وغیرها» . واعتبرہ محمد مخلوف عالم تلمسان «وصالحها وفاضلهاء 
العلامة المتكلم المتفٹنء شيخ العلماء والزهاد والأساتذة العبّاد العارف باش 
الجامم بین العلم والعمل»۳. 

وقد تخرّج على يديه Ue‏ العلماء وکبار المشايخ» منهم الملالي 
المذكورء ومنهم الفقيه الثيخ يحيى الهشتوكي الذي كان إذا حضر بين يدي 
أستاذه السنوسي «يصير كالميت بين يدي غاسله: وكان ببركة أستاذه راسخ 
(1) خطة شرحه لصغرى السنوسي. 
(2) انظر دوحة الناشر: 120 
(3) نفس المصدر : 121. 
(4) نفس المصدر والصفحة. 
(5) نفس المصدر: 122 
(6) نفس المصدر والصفحة. 
(7) كنز السعادة في بیان ما يحتاج إليه من نطق بكلمة الثهادة» مخطوط محفوظ في 

الخزانة العامة بالرباط تحت رقم ( 2279دکء ص 149. 
)8( اللآلىء السندمية في الفضائل الدرسية: مخطوط محفوظ ذ في الخزانة العامة بالرباط 

تحت رفم ( 471د)ء ورقة 83ب۔ 
(9) رياض الجنة: 81/2. 
)10( شجرة النور الزكية: 266. 


الاقدام في espa‏ 

ومن تجلیات |عراضه عن الدنیا واقباله على الآخرة أن بعض ملوك وقته 
عرض عليه شيئاً من الدنياء فرذہ وقال له Ul‏ نيك فالله يجازيك عليها خیرآ 
وأما GEL ui‏ أن تفيض علي بحور الأخرةء فأردت أن تجدني خفيفاً من 
الدنياء لعلنى أقطعها بخفة»© . 

وحيث إن معيار صدق الأوصاف التي حلاه بها العلماء يكون بالنظر في 
آثاره العلمية وأصالة محتواهاء فسيتحتم علينا رسم مطلب لهذا العرض؛ وهو 
المطلب التالي: 

المطلب الثاني: مؤلفات السنوسي: كان السنوسي في التأليف مغزاراء 
وني دقة التحرير مکثاراء وقد خصص تلميذه الملالي الباب الرابع من 
«المواهب القدوسية» لذکر عدد من calls‏ وما قاله من الشعر ripe ley‏ به 
النوسي عن بعضها وقد أوصل عددها إلى أربعين مصنفاً أو tp‏ وسنقتصر 
علی ذکر أهمها؛ وهي: 

1 ۔ أم البراهین: وتعرف Lad‏ بالصغری. وسيأتي الکلام علیها بعد 
حينء وله عليها شرح › وممن شرحها تلميذه الملالي + وهو الشرح الذي ننشره 
في هذا الكتاب؛ ومحمد المأمون الحفصي المراكشي ٠‏ ويورك بن عد الله بن 
يعقوب السملالي: وأحمد القرافسي. 

2 - تعليق على فرعي ابن الحاجب. 

3 ۔ تفسیر الفاتحة. 

4+ حقائق العقائد. 

5 شرح أسماء اللہ الحسنی۔ 


6 شرح اليخاري: أفادنا محمد مخلوف أنه وصل فيه إلى «باب من 
استبرأ لدينه ومشکلاته». 


)١(‏ ماحث الانوار: 203۔ 
(2) المصدر السابق: 297. 


7 - شرح ثلاثة أبيات منسوبة للجنيد. 

8 شرح جمل الخونجي. 

9 شرح جواهر العلوم للعضد في علم الكلام. 

0 - شرح رجز ابن البنا في الطب: لم يكمله. 

1 ۔ شرح الشاطبية. 

12 شرح قصيدة الجزاتري: ذكره ابن عسکر في aie sa‏ 


3ا - شرح قصيدة الحوضي: وهو من تلامذتی ذكره ابن عكر في 
«الدوحة» . 


4 - شرح لقوله oe‏ «المعدة بيت الداء والحمية رأس الدواءء وأصل 
كل داء البردة: وقد نشرتها بعنوان «رسالة في الطب'. 

5 - شرح مختصر ابن عرفة. 

6 ۔ صغرى الصغرى: اختصر فيها «أم البراهين". 

7 ۔ عقيدة أهل التوحيد المخرجة بفضل الله تعالى من ظلمات الجهل 
والتقلید المرغمة أنف كل مبتدع عنيد: وهي المعروفة بالكبرى» وممن ذكرها 
أبو العباس الولاتي . وللسنوسي علیها شرح وَسَمْهُ ب «عمدة أهل التوفیف 
والتسديد في شرح عقيدة أهل التوحیده. 

8 عمدة ذوي الالباب ونزهة الخشاب في شرح بغية الطلاب في علم 
الاسطرلاب: وهو شرج لارجوزة عدد أبياتها 162 لأبي عبد الله محمد بن 
أحمد الحبّاك التلمساني. 

9 ۔ مختصر التفتازاني على الکشاف. 

0 مختصر في علم المنطق: وله شرح على هذا المختصرء طبع 
(1) دوحة الناشر: 121. 


(2) نفس المصدر والصفحة. 
(3) ماحث الأنوار: 202 و208. 
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بفاس. ثم بالقاهرة عام 1292 ه. 

21 ۔ الستوفي في شرح فرائض الخوّفي: ذکر الملالي في "المواهب» أنه 
ألفه وهو ابن تسعة عشر أو لمانية عشر سنة20. ومع نسبه إليه سلیمان 
الحوات في «الروضة المقصودة»©. 

2 المقدمات في العفائد: ويوجد شرح لها قيّده الشيخ أبو مدين 


3 مكمل إكمال الإكمال: وهو ذيل على «إكمال الإكمال» للابي طبع 
في القاهرة بھامش (إكمال الاکمال» عام 1328 ھ. 

4 نصرة الفقیر في الرد على أبي الحسن الصغیر . 

المبحث الثاني: تقسيم «أم البراهين»: 

بما أن مقام التقييم يتحضل بتقييم متن النص وسندہ؛ فإن القول في هذا 
المبحث يلزمه الانضباط بمطلبین؛ يتولى أحدهما بيان القيمة العلمية لام 
البراهین: وتكفل ثانيهما بالبحث في نبتها لصاحبها. 

المطلب الأول: القيمة العلمية لأم البراهين: إن أبرز من أشار إلى قيمتها 
ورفعة مزيتها السنوسیٰ نفشه» فقد وصفها في خطبة شرحه لها بأنها «كثيرة 
العلمء محتوية على جميع عقائد i pl‏ وذكر أنه لا يعدل عنها «بعد 
الاطلاع عليها إلا من هو من المحرومین»» ونعتها بأنها منقطعة النظیر. وبزهو 
محامنها علی کبار الدواوین(ء واعتبرها الملالي من أجل العقائد» ولا تعادلها 
عقيدة من عقائد من تقدم ولا من Most‏ وصنفها ابن عسکر ضمن أفضل ما 
آلف في OLY‏ ونقل عن عبد الله الورياجلي قوله: «والله ما خرج هذا 
الکلام إلا من صدر منور ونذر - أي الورياجلي - على نفسه أن لا تفارقه: 
)1( المخطرط السابق: ص 259 - 260. 
(2) الروضة المقصودة: 241/1 
(3) خطبة السنوسي في شرح صغراہ: مخطوط محفوظ في الخزانة العامة بالرباط تحت رقم 

( 5د)» ورفة 155ب. 


(4) المخطرط الابق: ص 261 
(5) انظر دوحة الناشر : 121 


تقدیم 11 


وجعلها في جيه على جلالة قدره وعظیم [نصافه. وکان ذلك مما حمل الناس 
على حفظها وقراءتها. ووصفها مخلوف بقوله: لا یمادلها شيء من 
العقائد»2 , 

فقد احتوت ‏ كما أشرنا في صدر هذا التمهيد ‏ على لب ما احتوت عليه رُبر 
العقائد ومصنفات علم الكلام - وجيزة كانت أم بسيطة co‏ وقد gui‏ إلى ذلك 
السنوسي؛ كما نقلنا عنه قبل حین؛ إذ وصفها بأنها «تزهو بمحامنها على كبار 
الدواوین». وهذا هو الذي حدا بالشيخ أبي عمران موسى بن عقدة الأنصاري أن يردد 
كلما ذكر علم الكلام ‏ فيما نقله عنه ابن عسکر -: «ما رأيت من غربل هذا العلم مثل 
هذا الرجل؟ يعني السنوسی!“. 

وما ذكرنا في هذا المطلب يصلح اعتماده دلیلاً قوياً بل LLG‏ في إثبات 
صحة نسبة «أم البراهين لصاحبھا؟ء Wy‏ مزيد تأكيد في المطلب التالي: 

المطلب الثاني: نسبة «أم البراهین» للسنوسي: وبيان صدق النسبة 
وصحتها. بما یصل إلى حد القطع والتواتر أو یکاد» في النقط التالیة: 

4 نے نبها إليه العلماء وعكفوا على شرحها وحفظها وتحقطهاء 
فبالاضافة إلى العلماء الذين ذکرناهم» نسبها إليه آبو سالم العياشي في «اقتفاء 
MOU‏ وسلیمان الحوات في #الروضة OG pail‏ زیرهم گنر 

alts 3‏ آفکارها مع ساثر مصنفاته في العقائدء فهی تلخيص للکبری 
والوسطى. وصغرى الصغرى» تلخیص old‏ علاوة علی انطباق هذه الافکار 
بعضها مع بعض. نكتفي في التمثيل لذلك برسالته «المقدمات»۰ فمبناھا ومعناها 
مطابقان لهاء ولا فارق بینھما إلا في صدر «المقدمات» الذي خصصه 
السنوسي. للكلام على الحكم الشرعي والحكم العادي. ولولا أن بداية كل 


)1( انظر نفس المصدر: 33 و122. 
(2) شجرة النور الزكية: 266. 

(3) دوحة ال ناشر: 121 ۔ 122. 
(4) اففاء الاثر : 198. 

(5) الروضة المقصودة: 732/2. 
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منهما بشعر بأن صاحبهما ارتضی كلا منهما کتاباً مستقلاً. ولولا شرحه لکل 
منهماء لجزمت Ol‏ «ام البراهين» جزء من «المقدمات'. 
المبحث الثالث: وصف نسح التحقيق: 

لا جرم أن ما نالته «أم البراهین» لدى المغاربة من قبول واستحسان قد 
حرك آقلامهم لتسوید القرطاس بهاء فما جمّت إلا بمزاخمة الطباعة LY‏ 
وهذا یستلزم وجود العشرات من نسخها في مختلف الخزانات والمکتبات 
الوطنية داخل المغرب وخارجه. ثم طبعت عدة مرات بدون تحقيق أو نقد 
لمختلف نسخهاء وقد تضافرت هذه العلة مع الرغبة في إعادة الاعتبار إليها 
بنشرها تارة أخرى» فجمعت بضع نسخ لتحصيل ذلك. 

وقد اعتمدت على تسم نسخ: خمس منها مخطوطة. وائنتین مطبوعتين 
على الحجرء وائتتين مطبوعتين طباعة عصرية. 

أما النسخ المخطوطة فأربع منها توجد بالخزانة العامة بالرباطء مسجلة 
تحت الأرقام التالية: 

- 65 كء ضمن مجموع من ورقة 185 | إلى 187 of‏ مسطرتها (أي عدد 
سطور کل صفحة): 25ء ومقاسها (أي طولاً وعرضاً) 145/ 11,5 سم. مكتوبة 
بخط مغربي دقيق لا بأس ce‏ من استعمال الزرقة والحمرة والاسود العريض 
لرؤوس الفقرء والحمرة والزرقة لجدولة الأوراق. 

- 9۱7 ك؟ ضمن مجموع من صفحة 33 إلى 39ء مسطرتها: ۱9ء 
ومقاسها: 15/19 سم. کتبت بخط مغربي جمیل. مع استعمال الحمرة والاسود 
العریض لرزوس الفقرء بها خروم أنت على كثير من الحروف. 

182 د. ضمن مجموع من ورقة 31 ب إلى 6 ا« مسطرتها: 19 
ومقاسها: 18/23 سم. مكتوبة بخط مغربي جيد CS Srey‏ مع استعمال الحمرة 
لرؤوس الفقر» واللون الاسود لجدولة الأوراق. 

- 1299 تب ضمن مجموع من ورقه 55ا ب إلى 6 ve‏ ومسطرتها: 432 
ومقاسها: 28/ 20,5 سم . کتبت بخط مفربي وسط: ورژڑوس الفقر بالحمرة» 
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والجدولة بالاحمر GV‏ وتاریخ نسخها في 17 صفر عام 1204 ھ. 

والمخطوطة الخامسة توجد فی خزانة خاصة» وهي خزانة الفقیه محمد 
البكاري ‏ رحمه الله ۔ وهي ضمن مجموع من صفحة 455 إلى 464 مسطرتها: 
6ء ومقاسها: 16,5/21 سم. مكتوبة بخط مغربي وسط مشكول. 


Ui‏ المطبوعتان طباعة حجرية بفاس؛ فقد اعتمدت على واحدة مطبوعة 
فی رجب ple‏ 1317 هاء بتصحيح محمد مختار زويتنء وثانیة مطبوعة عام 
4 ه على ذمة آحمد بن عبد الكريم القادري. 


Ul,‏ المطبوعتان طباعة حجریة. فأحدهما منشورة بعنوان: امتن الستوسیة» 
عام 1354 ه في صدر «المجمرع الکبیر من الفنون فیما یذکر من الفنونہ٭' 
وهي gl‏ من مکان النشر. وانیهما منشور بعنوان آم البراهین في العقائد» في 
pe‏ «مجموع مهمات PUD gall‏ في بیروت عام 1414 ه/ 1994 م. والعنوانان 
المذكوران في هاتين المطبوعتين غریبان. فللسنوسي متون عذة لا متن واحده 
وإضافة عبارة «في العقائد» للعنوان الاصلي لم يثبته السنوسي ولا غیره. نعم 
ذکرت هذه العبارة احیاناً مقرونة بالعنوان الاصلي؛ لکن بقصد الاشارة إلى 
مضمون المتن وحسب. 

بيد أن هاتين النستختین العصریتین استبان بعد مقابلتهما بالمخطوطات 
المذکورة آنهما طبعتا بناء على النسخة (182 د). فکان ذلك سبباً لاقصانهما من 
المقابلة. آما المطبوعتان الحجريتان فلم bepail‏ لتميّزهما ہما خالفا فيه بعض 
النسخ . 

وأما المخطوطات فقد كان الواجب أن اعتمد على النسخة الأاصلیة؛ وهي 
التي كتبها السنوسي بخطه؛ فلما لم أعثر عليها بحثت عن نسخة منقولة منهاء 
فلما تعذّر ذلك بحثت عن الأقدمء فتعذر ذلك Lad‏ لكرن النسخة (1299 د) 
هي التي تفردت بذكر تاريخ النسخ» وبذلك اكتفيت بجعل النسخة الأوضح هي 
مركز المقابلة بين النسخ» والأوضح ينها هما )65 ك). و(182 د)ء وأوضحهما 
وأجملهما هي )182 د)ء فتعيّن اصطفاؤها لما col Sd‏ بل إن فيها زيادات 


(1) یشتمل على 32 متاً. 
(2) يشتمل على 66 متا 
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تفردت بهاء وهي زیادات مهمه في تحدید المعنیء واتمام المقصودء خد هذه 
العبارة مثلاً: «... لكان جل وعز مفتقراً إلى ذلك الشيء لیتکمل به غرضه"» 
فائر اللخ خلو من لفظ «غرضه»ء وبدونها يبقى الكلام مبهماً لتعذر معرفة 
فاعل «یکمل» وخذ أيضاً: ...٠‏ دار جزاء لأنبيائه وأوليائهة. فلفظ: ”أنبيائه» 
يوجد فقط في (182 د)» وهي إضافة في المبنى لها وظيفة الزيادة في المعنى. 

ولما جعلت )182 د)» هي الاصل فقد Cath‏ أقارنها مع سائر النسخ» 
فأثبت ما ثبت في هذه ولم يثبت في تلك مع مراعاة الاصح والمنسجم مع 
سياق الكلام» وقد SUE‏ كل النسخ في موضع واحد زل فيه قلم النساخ 
وزلت معهم الطباعتان الحجرية والعصرية؛ وهو: «... والخمسة بعدها 
سلبیة»» فالسياق يجزم بأن معدود االخمسة» هو «الصفات!. ومفرده مؤنث» 
والتأنيث في المعدود يقتضي في هذا المقام ‏ التذكير في العدد. فيكون 
الصحیح رو والخمس بعدھا سلبية . 

بقیت الاشارة إلى أن من الرموز المستعملة في النسخ: 

۔ حرف الحاء فوقه خط أفقي بن ينحني جهة اليسار» على هذا النحو: 
چس وقد تفرد بهذا الرمز کاتب 0 ٢ Te‏ وهو اختصار لكلمة A>‏ 

۔ ثلاث نقط متراكبة على هذه الصورة: ot OD‏ وقد استعملها النساخ 
للفصل بين الفقرات» ما عدا كاتب (182د) فقد استعملها لإفادة التشطيب على 
الكلمة . 


اللوحة الاول من النسخة (65 2) 


خنع 


Sq].‏ = حب بن حب Se ‘ 4 ieee‏ وو 
مكبر رونا[ اا نر رن ارد عياان تاوما رمرم یش | نزم[ گا زم[ لا تم صرنا trl £6 Legh,‏ 
تال نووا ممسول ا زروت ترك از ١.‏ 2 اھ ناا د La‏ 
انزاتو و سرا ہنا دافا تات زبراد نموم يك رات يراراهم اا ]نامر ع دل ل و مات فو فارعا 


ا و کی رش کہا 
عمدا صق راف وسوجتب الط ع ودروا لبا سرع ارده Pong‏ 
ثاب دماج لیر تع رع رف رور ها ر 

مس ون بل روا جردا ارما باه وج ْ3 
و 


GE Spit‏ سه 


إت J‏ اہ 5 1 ۳ ۳ 
اشاب واش وبماب مات امم he glee‏ ترق ی ا 
Hediste hes‏ س وال بوجوب نابات رجراز ۱ و ضار ص wi)‏ ا 
بر له اسان ریسفت ! عم میم ولع ووه ۳۹ زى ا 
Bed‏ 


HE 
ES ام تاه آلرهوس‎ 


متورسوزرا ور تی ; 0 
Foe aw‏ روصت را : اضر (لعدإسرسوأ ہیں سے ere‏ اڑا 


۱ بع نات مرا تی ده مسر مرو 
وید یو سر ںو رر اقم دج جی مس رس وش 
eee a‏ ام رم | وس اص باذع[ وب ک8 

Salers bye‏ | سس سر سج ازا 


سیت و سی سر یت انس 


اللوحة الأخيرة في الخة (65 ك). 


ا یہ 1 
اتا دا رحزاولاؤلیا Dal Led‏ تا علي (تماز راصلا وی ١‏ 
a 7‏ ا 


16 


1 سول aidan‏ تحر ان | :لوكي معم نع كان اوت ' 
١‏ لاملا کے لوگ ساح تع رمرائز یت | تزماس واه 
رخزت ا فا حرک زیا |« لف کے دمن فرب 
ای مستغ شا صم tT‏ وس رجز علا باد يتزاب نما ' 
ا بر و بوضزینم[بطا نا نا ےر رآ یت لوم رااان سن 
۱ مار مر اناج زر سرت رمرم مراد ادزم ۱ 
healer :‏ كرا ا ارت اد شار ا بان بز رش رؤامااه 
MET FEES‏ 


انات thy apres‏ 
ier‏ ده کک أت رادم وحرط 


a سا‎ 


تقدیم 


اللوحة الأول من النسخة (917 ۵). 


. زناه‎ — aha دل‎ E 
0 AN o i 

8 
1 

e 


20 شی رز 

oF Apc dake 
ow ot رنه‎ 2 5 
۱ 28/59 ١ 


ا Nee! ۰ J‏ 
دام والصلاد ے23 موف .امه نو 
جس لع جو ] 
۱ 


0 الرحدانيت ونر انق ود صدا ود ابعال ملز ' 

ست Jan‏ تيسية Pip panda‏ سه د ساسا 
| تر لہ کا سے مب شبات المع( دد زار 5 
ل لاہ ال 56 آلمحعنت.وامل pet‏ 
| رتو 2و سی ت و اعبات لامعا شم 


٦ 


ident ٠‏ ہنا عم RIVER‏ اس 
١‏ 8 مل دک سر 


سوت تا معسويه See ppg sh ger‏ 
مایم دا وعالنا: وسا: 
خرن و ہے رو انوا العتمر الهاو[ + 

سم یه امک مد لي ا | 
pt‏ :وارب د المد 7 که 


زسازاو تتصه ند 


لم 
EE‏ باتعلاولال ود كراسي یں 


1 و‎ es ۰ a 
Sab: Cen carer 
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الصفحة الأخيرة من السخة (9۱7 ك). 


کا و میٹ نوہ 
وحيةد ویو کلم مت جم ازال ان البسری م 23 
پر وی 3 0.7 


ومد 


۱ مس سمخ ool‏ 
نود نج مج معد أحاباعيه واه + Jer adel‏ 


KS زو‎ 

كل الاد ارگ انال م اسفعم ۳ 
ناریا رما نيه a‏ ب ل 
۳ سے ادصالی رارع لمارد رسد 


اللوحة الاول من النسخة (182 د). 


اج tata‏ ندا خب 
رووا ئا ار جو ر قاد 


2 بد 


By‏ لاحب Sil,‏ غر 
سے ام ہس ا تی تس 


ارو جرد وت زد وم عورش 
wpe et 3‏ 


Wyss 


هي 


اللوحة الاخيرة من النسخة (182 د). 


fe) PE] a کیج‎ Sd 
AGE aie 
Beale ی زی سرت‎ 21 
2 و‎ can 


sate Beant 


& 


San سس‎ 


نی فسان ا ماش زیی خزود رقف ون . 

وس ہش رہ ۰ قا مخ زوم لو انم ۳ 
اہ بر سیم رچیف ا ری ١‏ 
و مل دی ' اعیۓ رش نہ عضنسےے 


. و :وا زوا لواجیت‎ LT", ہر یں میں‎ a وا‎ A 
| اضر وسيل ص رومیت ىر‎ 
Tey hae می نہیں وبا ير بت حب ان چرس ہے‎ tthe ایی‎ 
| تیم تعسو قت‎ Ai وهر ووه وا‎ cna, ge rahe oot Linh مرس واسلع‎ | 
ؤا مجاتہ وم( بحا گس سد‎ alse cs: وتا یفویتجیم ائ یدنا زر وا سم واومراہزاٴانا‎ | 
| عبات تدسوصبات امعان و قرخ‎ paged برها سیب‎ Ob vay مات اور سی‎ | 
وابابراد وامستمیلات وا باه وھ ی‎ Sle ااضعلی»: + م1‎ tally السمكنات‎ prod, ر51 المتصلفتا‎ My 
+ وبتهلويطابتعلى سم‎ he OEY احوبورات‎ prea بشو ادمع وإلبالنتعلفا‎ ghacir | 
, وعاسا‎ paz hob سبع تصحرههات ھنو ره ربلا ز مت لمح۴ وام ع روزم تف ماد‎ Aan اریز‎ | 
١ وبا ریما رجا شا مصابین» مف معو من صب ودرا سور اتف‎ | 
7 ل ۂ لوا ہت ہاں بای جا( با حووان علي فر ری الوا عا ,كر غاب ناا زار به صم‎ ely وروت وراص واد‎ / 
Vay باس کر وم‎ tanita اغب امو‎ ee Ry ابيز هرت یمه ور‎ 
بمار رط مكل ثرا تيلاب ابل ر فا ا نعم ان یا ںعیدیٹ حل وتا اعدم ویو تيد‎ + i 
` معرية اوجو بورد علس د ھال‎ pyle ey [ole ap bee styled : را بارگوں سراما‎ yea شعو‎ ! 
رادم لماوع الرفرزاوائطیدم‎ haps نزیس را رر تار شی سالعل مع از ننا ویو که‎ | ۱ 
3 درو ودرا‎ spo ع و‎ WV اصع زراء معاد بعلي‎ te a TRE ارب خيلا ایح‎ | 
دامع‎ APE هر وا مدا ارم مف ہت دعل ل مرا و کہ 1 تار مان وو‎ edly: pallet!) 
۱ 
1 


3 


لان لوار حرف اعرد دص راد بين ! عو ر شتا وین شا و24 عا سب رأ mee Meeks Lit‏ و اوسا ل 
ور صرق اع رضم لمؤواض اها tag per‏ بر کم ولل ر Silly‏ حادب pathy‏ ود ١ا‏ و جا هرك 
یه یمر ازرم ره وس وبرہ(رمرم وش بان رہ وب رعرم ارتم نام لو رجا کالہ تا یینواسی ‏ 
۱ سس سو سی میں علبلا دادم( انی نرات رار ‌رعوء 
| نہ مہ مرا حاير لاراجبا ردیر شون ور ھار نا اھ ونوسب یپا و موب رمسم ۋانا ھا وہ رس 
۳ رتعزلا وا وش ملام تع وما تل میرم اكارماء ثلا شقا رواد ما زإما لت "بلس و موب ترسم رلا م 
: واا برعل جرب فیا مہنع Wied‏ نرا راناج yale,‏ داد د بيات [امعاة Pall‏ + 
:ا رم رانا حل وم hos‏ ندیرب بیئریعنۃ Vil Wea labels‏ فراع Rabie‏ رحب نرم تعلسی 

: رام توغ یشان روصت تیه + لو عبر مرا لاز ا ری Phe‏ مر عي حسبزواما , یں 
/ وہر اتا Cp faire‏ ولا dy,‏ ایض وت شی میم ومر شی ساکراء د ای ره 
لمت ای ر۲ ما وا ای یع ۷اا اع باعزه ا Amn they‏ 


الصفحة الأولى من النسخة (۱299 د). 
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ERS‏ مسا ا 
aM wit eg!‏ س OMAN‏ بر ومعیره سوا نكل سج ىا نران يعفن وامبعنا 
| ررر ناف رک لتو اء .روما نارود مانا زگ ونب pans‏ 
TSE |‏ رد و ات 
hoon |‏ ودس رس ظ روزي تن یسح سی 

ERE 

وحصي گوشم 
رال peg‏ ۔ 


۱ وصرد تسیز ی‎ J fog! 
er ال اا شخ سے وما‎ 
سے وود اس م‎ bY, وم سيم سار‎ # 

ےر BEE‏ ا رد 


از ی كه ال اٹ رھ مر ا 
YP)‏ ہی نسلا عط , ومسرینوجہ وشوو یارب سم رر رفس وب را كفيس ر 
۱ | شان پر لوئيس + انوا مضه رمخمفت وان تا ی وااست‌ار ر ره ملع الاسر شح دذئيس 
قاوارباضارقريرإنا Ga‏ تنب ap yp‏ ما الم ا عر رهِشْيَ سوفع هار تساه ور بخیف || 
سر ولايد رن ول ناه مب نا واسع نب واس بع راس رفص کرٹ نی وه ۱ 
Sep ees Pea pail FSi‏ ۸یاراعٹراد Holy‏ بع رتست رتایز امام رسب ور ر رک 
برست ادوا YU‏ ون + فسا مضا انح داب وتوا نصا وضو و 7 اہول رازو 
انلم ado‏ كس رنتياند م MAD,‏ ونس Sek‏ رات ره "ل وهوالساء ده من برچ با wep‏ 
as Hines}‏ عنرز سنا ماوت زا سک نعف العف ل yt‏ وغير» Th‏ رز اذا ر ape‏ 
نعرھاا رذع ر رکزاا نم رالد (Mapes‏ رها Silty‏ شا +( غرف پیک اب( رض و( 7 
PIN, pty 0‏ زاب تنا ها ی مرب نب وف ply LTT Gr‏ ریب لسار 


الصفحة الأخيرة من اللسخة (1299 د). 


تقدیم 


53) 7 
یس‎ 5 ۱ 
پر و‎ a Ae Ay? نو‎ 
~ Os; ای ر‎ tiv من‎ uF to 0 


امس رش عرشو له 51d)‏ 


سی رل 
= 
aR‏ 


27 تا یار 
من حد = وونل 
REISE‏ برو رک و یں 
کور ناوت ساموت 
سور ریا gilt‏ یتر رند زنل 
ہے ےن بی رٹ ہم : 
وی تس ور نہیں 
Wadi Hueco‏ عجوو رخ ر 
ناخ تسب 1م 7 رئول BG‏ 
مل رنہ امو ورن ندم ملي ` 


الصفحة الاول من النسخة LEIS‏ 


اللوحة الأخيرة من النسخة ESSN‏ 


eave? ۳‏ مه نووت فد و گل 
یف قح یې انتا ومن ا عفر جر 
هلله نه جراخ ران امین 


52100 اه وو ا 
Spi.‏ دو یرو ورن ند Meda‏ 


بشبش إيشهاخوص زيف وهی وه شين زا 


و ابطر لاون صن ۱ 


* bis هزنع نون اتسزبالرمع‎ ibe) 
+> فلا ره‎ alle لانم روخن را‎ 


داشر راطو ماله Ws‏ وخر اهز مون زرى ا 


شود الله لم tig‏ ۰۰ 


hed re 9 ba ۱‏ عم وأناتون ون كاله" 


dese |‏ رر را رئاف زا رهشوب وم 


رز ول ان م ونش دآ نی 


مدن 


al‏ البراهین» 


نمام اتف ازج 
الحمد لله والصلاۃ واللام على مولانا رسول الله . 


اعلم أن الحکم العقلي ينحصر في ثلاثة آقسام: الوجوب. والاستحالة 
والجواز . فالو اجب ما لا یتصور في العقل عذمه ‏ والمستحیل ما لا یتصور في 
العقل وجوده والجائز ما يتصور في العقل وجوده وعدمه . 

ويجب على کل مكلف ثرعاً أن یعرف ما يجب في حق مولانا جل 
وعز وما یستحیل» وما يجوز. وكذلك يجب عليه أن يعرف مثل ذلك في حق 
الرسل عليهم الصلاة واللام. 

فمما يجب لمولانا جل وعز عشرون صفة؛ رهي: الوجود؛ والقدم. 
والبقاء» ومخالفته تعالی للحوادث. وقیامه تعالی بنفسه - آي لا یفتقر إلى محل 
ولا مخطص .۰ والوحدانية - أي لا ثاني له في vol‏ ولا في صفاته ولا في 
افعاله -. فهذه صفات. الاولی نفسيةء وهي الوجود؛ والخمی بعدها سلبية. 
ثم يجب له تعالى سبع صفات تسمی صفات المعانيء وهي القدرة والإرادة 
المتعلقتان بجميع الممكنات»› والعلم المتعلق بجميع الواجبات والجائزات 
والمستحيلات» والحياة وهي للا تتعلق بشيء؛ والسمع والبصر المتعلقان 
بجميع Cola ge pall‏ والكلام الذي ليس بحرف ولا صوت. ويتعلق بما يتعلق 
به العلم من المتعلقات. ثم سبع صفات تسمى صفات معنوية» وهي ملازمة 
للسبع الاولی: وهي کونه تعالی:ء قادراً ومریداً وعالماًء Ley‏ وتا وبصيراً 
ومتكلماً. 

ومما يستحيل في حقه تعالى عشرون صفة» وهي أضداد العشرين 
الاولی ؛ وهي : العدم والحدوث» وطرز العدم. والممائلة Sal ea‏ بان 
یکون جرماً ‏ أي تأخذ ذاته العلية قدراً من الفراغ -۰ أو یکون عرضاً یقوم 
بالجرم. أو یکون في جهة للجرم. أو له جهة أو يتقيد بمکان أو زمان. أو 
تعصف ذاته العلية بالحوادث. أو یتصف بالصغر أو الكبرء أو یتصف 
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بالأغراض في الافعال والاحکام. 


وکذا يستحيل عليه تعالى ألا يكون قائماً بنفسه؛ بان يكون صفة یقوم 
بمحل أو يحتاج إلى مخصص. وکذا يستحيل عليه تعالى أيضاً أن لا یکون 
واحداً» ob‏ يكون مركباً في ذاتهء أو يكون له ممائل في ذاته أو في صفاته. 
أو يكون معه في الوجود مؤثر في فعل من الأفعال» وكذا يستحيل عليه تعالى 
العجز عن ممكن ماء وإيجاد شيء من العالّم مع كراهته لوجوده ‏ أي عدم 
إرادته له تعالی -۰ أو مع الذهول أو الغفلةء أو بالتعليلء أو بالطبع. وكذا 
يستحيل عليه تعالی الجهل - وما في معناه - بمعلوم ماء والموت؛ والصمم. 
cals‏ والبكمء واضداد الصفات المعنوية واضحة من هذه. 

وأما الجائز فی حقه تعالی ففعل کل ممکن أو تركه» وآما برهان وجوده 
تعالی فحدوث العالم بأسرهء لانه لو لم يكن له محدث بل حدث بنفسه: 
لزم أن يكون أحد الأمرين المتاويين ماوياً لصاحبه. راجحاً عليه بلا سيب 
وهو محال. ودليل حدوث العالم ملازمته للأعراض الحادثة من حركة وسکون 
وغيرهماء وملازم الحادث حادث. ودليل حدوث الأعراض مشاهدة تغيرها من 
عدم إلى وجود. ومن وجود إلى عدم. 

وأما برهان وجوب القدم له تعالى فلانه لو لم يكن قدیماً لكان Ur‏ 
فيفتقر إلى محدث. فيلزم الدور والتسلسل. وأما Olay‏ وجوب البقاء له تعالی. 
فلأنه لو أمكن أن يلحقه العدم لانتفى عنه القدم. لكون وجوده حینثذٍ يصير 
جائزاً لا eles‏ والجائز لا يكون وجوده إلا حادثآء كيف وقد سبق قریباً 
وجوب قدمه تعالى وبقائه؟! 

وأما برهان وجوب مخالفته تعالى للحوادث فلانه تعالى لو مائل شيا منها 
لكان حادثاً مثلهاء وذلك محال لما عرفت قبل من وجوب قدمه تعالی وبقائه. 
واما برهان وجوب قيامه تعالی بنفسه فلانه تعالى لو احتاج إلى محل لكان 
صفةء والصفة لا تصف بصفات المعاني ولا المعنوية؛ ومولانا جل وعز يجب 
اتصافه بهما فليس بصفةء ولو احتاج إلى مخطص لكان حادثاء كيف وقد قام 
البرهان على وجوب قدمه تعالى وبقائه؟! 


Uy‏ برهان وجوب الوحدانية له تعالى فلأنه لو لم يكن واحداً للزم أن لا 
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بوجد شيء من العالم للزوم عجزه de‏ وأما Oley‏ وجوب اتصافه تعالی 
بالقدرة والارادة والعلم والحياة فلانه لو انتفی شيء منها لما وجد شيء من 
الحوادث. وأما برهان وجوب المع له تعالی والبصر والکلام فالکتاب والسنة 
والإجماع. Lal,‏ لو لم یتصف تعالی بها لزم أن یتصف بأضدادها. وهي 
نقانص : والنقص عليه تعالى محال. 

وأما برهان کون فعل الممكنات أو تركها جائزاً في حقه تعالى فلانه لو وجب عليه 
تعالى شيء منها عقلاً أو استحال عقلاً لانقلب الممكن واجباً أو مستحيلاً. وذلك لا 

وأما الرسل عليهم الصلاة والسلام فیجب في حقهم الصدق: RLS‏ 
وتبليغ ما أمروا بتبليغه للخلق. ويستحيل في حقهم عليهم الصلاة والسلام 
أضداد هذه الصفات؛ وهي: الکذب: والخيانة بفعل شيء مما نهوا عنه نهي 
تحريم أو كراهةء وكتمان شيء مما أمروا بتبليغه للخلق. ويجوز في حقهم 
عليهم الصلاة والسلام ما هو من الأعراض البشرية التي لا تؤدي إلى نقص في 
مراتبهم العليةء كالمرض ونحوه. 

وأما OL»‏ وجوب صدتهم عليهم الصلاة والسلام فلأنهم لو لم يصدقوا 
للزم الكذب في خبره تعالى لتصديقه تعالى لهم بالمعجزات النازلة منزلة قوله 
جل وعز: «صدق عبدي في كل ما يبلغ عني». راما برهان وجوب الامانة لهم 
عليهم الصلاة والسلام فلانهم لو خانوا بفعل محرم أو مکروه لانقلب المحرم 
أو المكروه طاعة في حقهم عليهم الصلاة والسلام. OY‏ الله تعالى قد أمرنا 
بالاقتداء بهم في أقوالهم وأفعالهم. ولا يأمر الله تعالى بفعل محرم ولا vay Se‏ 
وهذا بعينه هو برهان وجوب الثالث. 


وأما دليل جواز الاعراض البشرية عليهم صلوات الله تعالى وسلامه عليهم 
فمشاهدة وقوعها بهمء اما لتعظيم أجرهم» أو للتشريع» أو Lt‏ عن الدنيا 
DI cll‏ قدرها عند الله وعدم رضاه تعالى بها دار جزاء لانبیائه وأوليائه 
باعتبار أحوالهم فيها عليهم الصلاة والسلام. 

ويجمع معاني هذه العقائد كلها قول: دلا اه إلا الى 
محمد رسول الله پا . إذ معنى الألوهية استغناء الإله عن كل ما سوا 
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وافتقار کل ما عداه إليه. فمعنی «لا إِلْه إلا اللہ لا مستغني عن کل ما سواه 
ولا مفتقراً إليه كل ما عداه الا الله تعالی. 


Ul‏ استغناژه جل وعز عن كل ما سواه فهو يوجب لله تعالى الرجود 
والقدم والبقاء والمخالفة للحوادث والقيام بالنفس والتنزہ عن النقائص؛ ويدخل 
في ذلك وجوب السمع له تعالى والبصر والکلام. إذ لو لم تجب له تعالى 
هذه الصفات لكان محتاجاً إلى المحدث والمحل ومن يدفع عنه هذه التقائص: 
ويؤخذ منه تنرّهه تعالى عن الأغراض في أفعاله وأحكامه؛ وإلا لزم افتقاره 
تعالى إلى ما یحضل له غرضه؛ كيف وهو جل وعز الغني عن كل ما سواء؟! 
وكذا یؤخذ منه أيضاً أنه لا يجب عليه تعالى فعل شيء من الممكنات أو تركه 
إذ لو وجب عليه تعالى شيء منها عقلاً كالثواب مثلاً لكان جل وعز مفتقر إلى 
ذلك الشيء ليتكمل به غرضه. إذ لا يجب في حقه تعالى إلا ما هو كمال لهه 
كيف وهو جل وعز الغني عن كل ما سواه؟! 


وأما افتقار كل ما عداه إليه جل وعز فهو يوجب له تعالى الحياة وعموم 
القدرة والإرادة والعلم. إذ لو انتفى شيء من هذه لما آمکن أن يوجد تعالى 
شیا من الحوادث. فلا يفتقر إليه جل وعز شيء» كيف وهو جل وعلا الذي 
يفتقر إليه كل ما سواه؟! ويوجب Lad‏ له تعالى الوحدانيةء إذ لو كان معه 
تعالى ثان في ألوهيته لما افتقر إليه جل وعز شيء للزوم عجزهما i>‏ كيف 
وهو جل Hey‏ الذي يفتقر إليه کل ما سواہ؟! 

ويؤخذ منه Lal‏ حدوث العالم بأسره» إذ لو كان شيء منه قدیماً لكان 
ذلك الشيء متغنياً عنه تعالى. كيف وهو جل وعلا الذي يجب أن يفتقر إليه 
كل ما سواه؟! ويؤخذ منه Lal‏ أنه لا تأثير لشيء من الكائنات في أثرهاء والا 
لزم أن يستغني ذلك الأثر عن مولانا جل وعزء كيف وهو جل وعز الذي 
يفتقر إليه كل ما سواه عموماً وعلى كل حال؟! هذا إن قدرت أن شیئاً من 
الکائنات يؤثر بطبعه. وأما إن قدرته مزثراً یؤٹر بقوة جعلها الله تعالى فيه؛ كما 
يزعمه كثير من الجهلة. فذلك محال chat‏ لأنه يصير de‏ مولانا جل وعز 
مفتقراً في إيجاد بعض الأفعال إلى واسطةء وذلك باطل لما عرفت قبل من 
رجوب استغنائه جل وعز عن كل ما سواه. 


فقد بان لي تضمن قول: لا إِله إلا اللہ للاقسام الثلائة التي تجب على 
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المکلف معرفتها في حق مولانا جل وعزء وهي ما يجب في حقه تعالی» وما 
یستحیل وما یجوز. 

Li,‏ قولنا «محمد رسول الله» Bi‏ - فیدخل فيه الایمان play‏ الانبیاء 
والملانكة - علیهم الصلاة والسلام - والکتب السموية والیوم الآخرء GY‏ عليه 
الصلاة والسلام جاء بتصدیق جمیع ذلك کل . 


ويؤخذ منه وجوب صدق الرسل علیهم الصلاة رالسلام واستحالة 
الکذب علیهم. والا لم یکونوا رسلا آمناء لمولانا العالم بالخفیات جل وعز؛ 
واستحال فعل المنهیات كلهاء لانهم علیهم الصلاة والسلام آرسلوا لیعلموا 
الخلق بأقوالهم وأفعالهم وسکوتهم. فیلزم أن لا یکون في جمیعها مخالفة PY‏ 
مولانا جل وعز الذي اختارهم للرسالة على جميع خلقه. وأمنهم على سر 
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ويؤخذ منه جواز الاعراض البشرية علیهم - صلوات الله وسلامه علیهم ba‏ 
إذ ذلك لا یقدح في رسالتهم وعلو منزلتهم عند الله تعالی» بل ذلك مما يزيد 
فيها. 


فقد بان لك تضمن كلمتي الشهادة - مع قلة حروفها - لجميع ما يجب 
على المكلف معرفته من عقائد الإيمان في حقه tS‏ وفي حق رسله عليهم 
الصلاة والسلام.ولعلها لاختصارها مع اشتمالها على ما ذكرناه جعلها الشرع 
ترجمة على ما في القلب من الإسلام. ولم يقبل من أحد الإيمان إلا بها. 

فعلى العاقل أن يكثر من ذكرهاء متحضراً لما احتوت عليه من عقائد 
الإيمان؛ حتى تمتزج مع معانيها بلحمه ودمهء فإنه يرى لها من الأسرار 
والعجائب؛ إن شاء الله تعالى؛ ما لا يدخل تحت حصر. 

وبالله تعالى التوفيق» لا رب غیرہ؛ ولا معبود سواه. نسأله سبحانه وتعالی 
أن يجعلنا وأحبتنا عند الموت ناطقين بكلمتي الشهادة عالمين بهاء وصلی الله 
على سيدنا ومولانا محمد عدد ما ذكره الذاكرون. وغفل عن ذكره الغافلون» 
ورضي الله تعالى عن أصحاب رسول الله BE‏ وعن التابعين وتابعي التابعين؛ 
ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدينء وسلام على جميع الأنبياء والمرسلین؛ 
والحمد لله رب العالمين» ولا حول ولا قوة إلا باللہ العلي العظيم . 


شرح 


داد ١‏ 
م لبراهین» 


ینضبط الکلام في التمهید بمطلبین؛ یسلط آحدهما بعض الضوء على 
الملالي : ویتولی انیهما وصف النسخ المعتمدة في التحقیق. 


المطلب الاول: التعریف بالملالي: 


هو آبو عبد الله محمد بن عمر بن إبراهيم بن علي الملالي التلمساني: 
كان بقيد الحياة عام 897 ه/1492 م . وكان من علماء عصره ومشايخ 


Oe ns‏ والغريب أن ابن عریم لم يفرد له ترجمة في کتابه الذي خصصه لذكر 


أولياء وعلماء POL AL‏ على الرغم من أنه اکثر من الاقتباس من کتابه النفیس 
الموسوم ب المواهب القدوسية في المناقب السنوسیةه. لکنه آشار إلى بعض 
آساتذته. منهم بلقاسم بن محمد الزواوي من أكابر أصحاب الامام أبي عبد الله 
محمد بن يوسف السنوسي وقدمائھم“ء وعلي بن محمد التالوتي الأنصاري 
أخو السنوسي المذكور لام وذكر العلامةٌ المنوني أستاذاً آخر له وهو ابر 


إسحاق إبراهيم التازي نزيل وهران ودفينها . 


وقد رقفت له على SW‏ مصنفات: وهي : 
1 شرح على العقيدة الصغری - المعروفة ب «أم البراهین» - للسنوسي: 


(1) انظر المصادر العرية تاریخ المغرب: ۰127/1 

(2) حيث وصفه احمد باب التنبكتي بالعالم والشيخ (انظر اللآلىء السندسیة: مخطوط 
محفوظ في الخزانة العامة بالرباط تحت رقم ( 47۱د)۰ ورقة 184. 

(3) أي «البتان في ذکر الارلیاء والعلماء بتلمسان». 

)4( البتان: 71 

)5( المصدر الابق: 139۔ 

)6( المصادر العربية تاریخ المغرب: 127/1. 
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وهي محل التحقيق. 

2 - منظومة رائية فى أسماء الله الحسنی: بها 34 ببتأء توجد منها نسخة 
مخطوطة في الخزانة العامة بالرباط؛ مسجلة تحت رقم (2231 د)» ضمن 
مجموع من صفحة 248 إلى 250. 

3 المراهب القُذوسیة في المناقب السّنوسية: وهو من أنفس المؤلفات 
وأجملها في فن المناقبء ترجم فيه لشيخه الامام السنوسي المذكورء إذ فضل 
فيه الكلام على فضائله. ومناقبه ومؤلفاتهء إلخ» وقد قسمه إلى عشرة أبواب. 
وصف أحمد LL‏ التنبكتى هذا الكتاب بأنه ذو فوائد. Oly‏ أهميته حفزته على 
تلخیصہ''' بعنوان «اللآلىء السندسية في الفضائل السنوسیة»". كما اختصره ابن 
مریم" وقد اعتبر العلامة والمؤرخ المنوني «المواهب القدوسية» مصدراً ذا 
#إفادات موضوعية دفينة» , توجد منه في الخزانة العامة بالرباط أربع نسخ 
مسجلة تحت الأرقام التالية: (66 >( في 413 صفحة. و(1245 د) في 132 
ورقة. و(264 ك) في 371 صفحةء و(2295 ك) في 186 ورقة. كما توجد منه 
نسختان في الخزانة الحسنية بالرباط» واحدة تحت رقم )1266( وأخرى تحت 
رقم )7008( 


المطلب الثاني: وصف النسخ: 


بادىء ذي بدء أشير إلى أن الملالي لم يذكر في «المواهب القدوسية» 
شرحه للعقيدة الصغرى عند كلامه على عقائد السنوسي. منها یرجم أنه ألفه 
قبل «المواهب»» ثم أقول: 


اعتمدت على خمس نسخ محفوظة في الخزانة العامة بالرباط: وهي 


)١(‏ انظر خطبة «اللآلىء السندسیةه. 

(2) توجد منه في الخزانة العامة بالرباط نسختانء واحدة تحت رقم ( 471د) ضمن مجموع 
من ورقة 83ب إلى 137ب وأخرى تحت رقم ( 984د). ضمن مجموع من ورفة 
7ب إلى 1132. 

(3) ذكر أنه اختصره في جزء من نحو ثلائة کراریس؛ وأن المواهب القدوسية' في نحو 
ستة عشر كراساً (البستان: 239). 

(4) المصادر العربية لتاريخ المغرب: 127/1. 
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الحاملة للارقام التالية : 


- (2793 د)» ضمن مجموع من صفحة 48 إلى 78ء مسطرتها gl)‏ عدد 
سطور کل صفحة): ۰23 ومقياسها (أي مقاسها طولاً وعرضا): 15/19 سم. 
مكتوبة بخط مغربي واضحء ورؤوس الفقر بالاحمر. وقد كتب الناسخ - وهو 
غير مذکور. شأنه شأن تاريخ الخ - الشرح والنص المشروح بخط موحٌد. 

- (1228 د)» ضمن مجموع من ورقة 97 ب إلى 112 ب. مطرتها: 22 إلى 
UE‏ الورقة 108 ب. و23 ابتداء من الورقة 109 أ ومقياسها: 15/21 سم. مكتوبة 
بخط مغربي متوسط؛ مع استعمال العريض للمتن المشروح؛ ولا ذكر فيها لاسم 
الناسخ وتاريخ اللسخ . 

- )104 جك)» ضمن مجموع من ورقة 1 أ إلى 8 أ» مسطرتها مختلفت 
ومقیاسها: 18,5/ 14,5 سم. مکتوبة بخط مغريي رديءء کتبها عبد الرحمن بن 
عبد الله بن أحمد الدرعي؛ حيث فرغ من نسخها يوم الجمعة أول شهر جمادی 
الأول عام 1131 ه. 


- (103 ط)ء ضمن مجموع من ورقة 1 أ إلى 10 ب. مطرتها: ۰31 
ومقیاسها: 16,5/22 سم. مکتوبة بخط مغربي لا باس به. والمتن المشروح 
بالخط الاسود العریض. فرغ من نسخها آحمد بن عمرو الدكالي الفرجي 
العوني في 9 رمضان عند انتهاء السحور عام ۱119 ه. 

- )96 ح)» ضمن مجموع من صفحة 1 إلى 21ء مسطرتها مختلفت 
ومقیاسها: 18/22,5سم ۰ مکتوبة بخط مغربي رديء. والمتن المشروح 
بالحمرة. لا ذکر فیها لاسم الناسخ. وکان الفراغ من کتابتها عند صلاء الظهر 
يوم الأربعاء عند جمادی الاولی عام 1201 ه. 

هذا واني جعلت النسخة (103 ط) هي الاصل في المقابلة لانها هي 
Pp‏ وأخطاؤها اقل من أخطاء سائر النسخ؛ وكاتبها اکثر ضبطاً وعلماً من 
كتبة ساثر النسخ؛ كما أنها احتوت على إضافات لا وجود لها في غیرها. 


(1) لا ذکر لتاريخ النسخ في النسختین ( 2793د) و( 6021228 لکن التأمل في آررائها 
ومدادها پجعلنا لا نرجح أنهما pail‏ من ( ۱03ط). 


اللوحة الاول من الےخة (2793 د). 
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الصفحة الأخيرة من النسخة (2793 د). 


اللوحة الأولى من السخة (1228 د). 
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الصفحة الأولى من النسخة (104 جك). 


اللوحة الاخيرة من Gad‏ (104 جك). 
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الصفحة الاول من النسخة )96 ح). 


اللوحة الاخيرة من النسخة (96 ح). 
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شرح آم البراهین 


سرام تلف رز 


وصلی الله على سیدنا محمد واله وصحبه. وسلم Lbs‏ بجاه سیدنا 


يقول الفقيه الاجل. عبد الله تعالى. محمد بن عمر بن إبراهيم الملالي؛ 
ثم التلمساني. غفر الله لهء ولوالديه» آمين. 

الحمد له المنفرد بوجوب الوحدانية في الذات والصفات والأفعالء الذي 
تنزه عن الشبيه والشريك» والنظير والمثال. وصلى الله على سيدنا ومولانا 
محمدء سيد الانبیاء والرسل؛ وعلی آله وأصحابه گرم صحب. وأفضل آل» 
صلاة وسلاماً دائمين مُلْك الله في كل وقت وحين > الرب الكبير المتعال؛ 
وبعد : 


فقد سالني بعض المحبينء آشرق الله قلبي وقلبه بنور الیقین. وجعلني 
وإياه من العلماء العاملین والمخلصينء أن أضع لهم شرحاً مختصراً مفیداء 
يستعين به هو وغيره من المبتدئين على فهم عقيدة الشيخ الإمامء حامل لواء 
شريعة الإسلام. الزاهد العابد السالك الناسك الولي الصالح الوارع الناصح 
القطب؛ العارف: بالله تعالى» الغوث المکاشف. إمام الطريقةء الجامع بين 
الشريعة والحقيقة أبي عبد الله سيدي محمد بن يوسف السنوسي الحسني رحمه 
الله تعالى. ورضي عنه. ونفعنا بهء فأجبته إلى ذلك. قاصداً به نفع نفسي 
ولمن شاء الله من أبناء جنسي؛ جمله الله خالصا لرجهه الکریم: ونفع بهذا 
العلم من له فيه رغبة يوم لا ينفع مال ولا بنون إلا من أتى الله بقلب سليمء 
بجاه سيدنا ومولانا محمد گل عليه أفضل الصلاة» وأزكى التسلیم؛ ولا حول 
ولا قوة إلا dl‏ العلي العظيم. 


«الحمد لله والصلاۃ واللام على رسول الله». 


معنی «الحمد»: المدح لله بكل SLES‏ كما یستحقه: سواء كان ذلك 
الكمال قدیماً أو OY ioe‏ القديم وصفه والحادث فعله. فالكل لهء فلا 
يستحق الحمد على الحقيقة سواه: ما AGH‏ لهه ين ور وتا كات سین 
اه 

ولهذا انقسم الحمد إلى آربعة أقسامء قسمان فدیمان وقسمان حادثان. 
فالقسم الأول حمده تعالى لنقسه بکلامه القدیم كقوله تعالى : #الحمد au‏ 
رب العلمی(4" وكقوله تعالى: GED‏ أن اله KY‏ ینم المول ونم 
Og 91‏ والقسم الثانی حمده تعالی بکلامه القدیم لمن شاء الله من عباده 
كقوله تعالی: لیم OES GS La‏ والقسم الثالث حمدنا الله تعالی: 
کقوله تمالی: tes IGP‏ أن تند لو 25 PR ulti‏ والقسم الرابع 
حمد الحوادث للحوادث . 

ثم إن الحمد یقع على السراء والضراء. بخلاف الشکر. فلا یقع إلا على 
السراءء غير أن الحمد الحادث خاص باللسانء والشکر یکون باللسان والقلب 
وغيره. وحكم هذا حمد الوجوب مرة في العمر. ككلمتي الشهادة als‏ 
التوفيق. 


.91 المؤمنون:‎ )١( 

(2) الفاتحة: 2ء يونس: 10ء الصافات: 75ء غافر: 65. 
(3) الانفال: 40. 

(4) ص : 30 و44. 

(5) بونس: 10. 
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قوله: cade‏ الله هو اسم جامع لمعاني old‏ تعالى وصفاته وأفعاله. ولهذ 
سمي سلطان الأسماءء وقيل: إنه مأخوذ من oY dy)‏ العقول تتوله وتتحير 
في جلاله له وعظمته» فان التوله في لغة العرب هو هو التحیر؛ فيكون من أسماء 
التنزيه عن الاحاطة به جل وعز. Cy‏ رت همه لم اما نس همه 


وقيل: معناه العلي؛ مأخوذ من قول العرب: "لاهت الشمس؟ إذا 
ارتفعت» فيكون من أسماء التنزيه أيضاً؛ SY‏ علوه تعالى مخالف لخلقهء لا 
علو المكان. 

وقیل: معناه الذي لا يتغير ولا يتبدل. مأخوذ من قول العرب: "أله فلان 
عن حاله» معناه أقام cade‏ فيكون من أسماء التنزيه عن التبذل والتفیّر. 

Ul,‏ الصلاة على النبي ی فمعناها الرحمة والرحمة هي النعمة. والسلام 
هو الأمان. وليس المطلوب من الله حصول أصل الرحمةء وأصل COUN‏ 
لانهما حاصلان لمن دونهء فكيف به # الذي هو عين الرحمة؟! وإنما 
المطلوب زيادتهما. فإذا قلت: «اللهم صل وسلم علی سیدنا ومولانا محمد 

فمعناه: اللهم زده نعمة وأماناً . 

ثم إن الصلاة عليه ية مقبرلة من كل مؤمنء بدليل ما روي أن جبريل 
عليه اللام قال لرسول الله يقةِ: «إن في الأعمال مقبولاً ومردوداً إلا الصلاة 
عليك. فإنها مقبولة». وقد روي: «أن الدعاء موقوف بين السماء والارض: 
حتى يبدأه الداعي وبختمه بالصلاة على رسول الله ى" . 

ولها فضائل لا تحصی. فمنها قوله 138 «من سره أن يلقى الله وهو عنه 
راض فلیکثر من الصلاة gle‏ وقال 15% «أكثروا من الصلاة عليء فإنها 
تحل العقد وتکشف OPS‏ وقال وق : «الصلاة علي أمحق للذنوب من 


)1( أخرجه القاضي عياض موقوفاً على عمر بن الخطاب بلفظ : «الدعاء والصلاة معلق بين 
السماء والأرض؛ فلا يصعد إلى الله منه شيء حتی بصلی على النبي يه (انظر الشفا: 
150/2( . 

(2) نقله الجزولي في «دلائل الخبرات» لفظ: امن عسرت عليه حاجته. . ٠.‏ وعلق عليه 
محمد المهدي الفامي بقوله: «هذا لم أقف stale‏ ثم ذكر أحاديث في قضاء الحوائج 
وحل العقد وكشف الکرب بالصلاة على الني ك (انظر مطالع المسرات: 40). 
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الماء البارد GLU‏ والسلام علي أفضل من عتق الرقاب”© 


التوفیق. 

قوله: «اعلم أن الحکم العقلي ينحصر في ثلالة أقام: الوجوب: 
والاستحالة والحواز. فالواجب ما لا یتصور في العقل عدمه. والمتحیل ما لا 
ینصور في العقل وجوده والجائز ما يصح في العقل وجوده وعدمه». 

حقيقة الحکم العقلي هو إثبات pl‏ أو cad‏ فكل ما حکم العقل بثبوته. 
ولم يصح في العقل ثبوته نفیه فهو الواجب؛ وکل ما حکم العقل بنفیه ولم 
يصح في العقل ثبرته فهو المستحیل» وکل ما يصح في العقل وجوده وعدمه 
فهو الجائز ویقال فيه الممکن. 

ومثال الواجب اتصاف الجزم بالحركة أو السکون. OY‏ الجرم واجب أن 
یتصف باحدهما لا بعینه . ومثال المستحیل خلو الجرم عن الحركة والسکون 
لانه لا یعقل جرم ليس بمتحرك ولا ساکن. ومثال الجائز اتصاف الجرم بواحد 
معین» وهو الحركة آو السکون» فانه لا cH‏ في العقل آن یکون الجر 
متحركاً دائماً من غير سكون» أو يكون ساكناً دائماً من غير حركة. 


eles 7‏ عالق 


وقد انحصرت أقسام الحکم العقلي في ثلاثة لا رابع لهاء ولهذا قال ٠.‏ 


الشيخ: «ينحصره. ولم یقل: ینقسم؟ء لان الانحصار يفهم منه أنه انقسام 
محصور في ثلاثة. بخلاف ما لو قال: «ینقسم!۰ فانه لا یفهم منه انحصار 
الأقسام في ثلاثة. 

ثم إن كل واحد من هذه الثلاثة ينقسم إلى قمسين: بديهي» ونظري. 
فالواجب البديهي ما لا يحتاج إلى تأملء بل يعرف على البديهةء مثاله کون 
الواحد نصف الاثنين. والواجب النظري كل ما لا يعرف إلا بالنظر والتأمل. 
مثاله کون الواحد نصف سدس الاثني عشرء فان هذا لا يعرف على البديهةء 
وإنما يعرف بعد التأمل. ومثال المستحيل البديهي کون الواحد نصف الاربعت 
ومثال النظري. کون الواحد سدس الاثني عشر. ومثال الجائز البديهي کون 


(1) أخرجه القاضي عياض موقوفاً على ابي بكر الصديق بلفظ: «الصلاة على النبي BB‏ 
آمحق للذنوب من الماء البارد للنارء واللام عليه أنضل من عتق الرقاب». (انظر 
الشفا: 176/2). 
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الجسم ابیض مثلاء ومثال النظري تمئي الانسان الموت مثلاء فان هذا لا 
یعرف على البديهةء وانما يعرف بعد التأمل. وهذا في حق أهل العافية الذین 
لم يذوقوا المصائب التي هي آشد من الموت. ولا عرفوا المحن بالفکرة 
الترهم. فهم یتوهمون على البديهة أنه محال أن یتمنی العاقل الموت لنفسه. 
فإذا نکررا في المحن. عرفوا أن هناك ما هو آشد من الموت. فحیننذ 
یحکمون أن تملي العاقل الموت لنفسه ليس بواجب ولا مستحیل: بل يصح 
وجوده إن GLE‏ من المصائب ما هو آشد منه. أو اشتاق. أو رجا شيئاً 
عظیماء لا یحصل له الا باللہ. واما غير أهل العافية من أهل الخوف والرجاء 
فان تمني الموت عندهم جائز على البدیهة» لا یحتاج إلى تأمل. 

ثم إن معرفة هذه الثلائة في حق الله وفي Ge‏ رسله علیهم الصلاة 
والسلام هي الایمان الذي کلفنا به. هکذا قال الشیخ الاشعري" إمام أهل 
aI‏ رضي الله عنه وعنهم. 

وقيل: إن الإيمان الذي کلفنا الله به هو حديث النفس التابع لمعرفة هذه 
الثلائة وهذا القول هو المختار. 


ومعرفه هذه الٹلائة هي العقل بنمسه: وقال إمام الحرمي. )2 رضي al‏ 
عنه: امن لم يعرفها فلیس ot fly‏ وبالله تعالی التوفیق . 

قوله: «ويجب على كل مكلف شرعاً أن يعرف ما يجب في حق مولانا 
جل وعز؛ وما یستحیل وما يجوز. وكذا يجب عليه أن يعرف مثل ذلك في 
حق الرسل عليهم الصلاة والسلام؟ . 

يعني أن الشارع أوجب علی المکلف؛ وهو البالغ العاقل؛ آن یعرف ما 
ذكرء وحقيقة المعرفة هي الجزم بالشيء الموافق لما عند الله تعالی» بشرط أن 
يسيبق ذلك الجزم دلبل أو برهان قبله. وأما الجزم بالشيء من غير دليل ولا 


() أبو الحسن علي بن إسماعيل الاشعريء تنسب إليه الطائفة الأشعرية. ولد عام 270ه/ 
83 وترفي عام 330ه/ 947م (انظر معجم المؤلفين: 35/7). 

(2) ضياء الدين ابو المعالي عبد الملك بن عبد الله الشائعي الأشعري؛ المعروف بإمام 
الحرمين. ولد عام 419ه/ 028ام. ونوفي عام 2478/ 085ام (انظر معجم 
المؤلفين: 184/6). 
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هان لا فة سواء کان موافقاً لما عند الله آم لا۔ 
بر يمى معرفةه سو مو ¢ 


ومن هنا تعرف أن التقلید لا يصح في ple‏ التوحید على مذهب كثير من 
العلماء. 

وحقیقة التقلید هي الجزم بقول الغیر من غير دلیل. فالمقلد لا معرفة 
عنده» وانما عنده الجزم بقول الغیر خاصه . 

وقد اختلف في صحة إيمان المقلد وكفره وعصيانه على أقوالء والمختار 
عند بعض المحققین وجوب المعرفة الحاصلة عن دلیل آو sola,‏ وقد قال 
تعالی : I Af Std‏ که GY‏ فامرنا تعالى بالعلم. وهو القطع بالشيء 
بالدلیل والبرمان. 

والمقلد لا علم cone‏ وقد قال Be‏ «إن الله تعالی آمر عباده المژمنین 
ہما آمر به المرسلین». ومعلوم قطعاً أن المرسلین لم يؤمروا بالتقلید. وانما 
آمروا بالمعرفت» aly‏ تعالی التوفیق. 

قوله: «فمما يجب لمولانا جل وعز عشرون Mike‏ 

اعلم أن الذي يجب له تعالی من الکمالات ما لا نهاية لها. ولم یکلفنا 
بفضل الله تعالی. قال جل من قائل: طلا یک آله CH‏ لا PMG‏ 
ععناه : إلا ما في طافتها بحسب العادةء Ly‏ کلفنا ببعض ما يجب له تعالی. 
رلهذا قال المزلف رحمه الله: «فمما يجب لمولاناء. أي: «فمن بعض ما 
th‏ ولم يقل : «فالذي یجب٢؟.‏ 

والصفة هي النعت» ولا شك أنه تعالی متصف بنعوت الجلال والجمال 
والکمال الذي لا نهاية له. 


قوله: «وهي الوجوده. 
لا شك أن الوجود ترصف به الذات العلية» فتقول: «ذات الله موجودة» 


(ا) محمد: AD‏ 
(2) القره: 286. 


> 


عه 
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والوجود هو عين الموجود؛ وان شنت قلت: هو نفس الموجود؛ فإذا قلت: 
«وجود CON)‏ معناه ذاته وحقيقته وعينه ونفسه. فالذات والعين والنفس بمعنی 
واحد. ولیس الوجود صفة زائدة على الذات كالقدرة Aes‏ بل هو صفة من 
حيث إن الذات توصف بهء هذا مذهب الشيخ الأشعريء وقال الامام 
الرازي'': «إن الوجود صفة زائدة على الذات؟ء وسيأتي بقية الكلام عليه إن 
شاء الله تعالى. 


فوله : (رالقدم واليقاء؟ . 


حقيقة قدمه تعالی هر نفي العدم السابق على الوجود» وليس هو صفة 
موجودة کالقدرة» ولیس قدمه تعالی مبوقاً بزمانء OY‏ الزمان حادث؛ وقد 
«کان الله ولا شيء rans‏ وقال BG GY AD: ls‏ 7ئ Ee‏ 
فأولیته تعالی لم یسبقها عدم» وکذا آخریته شما لا انقضاء لپا. وهذا هو 
معنی البقاءء وهو نفي العدم اللاحق للوجود. وليس هو صفة موجودة. 

قوله : «ومخالفته تعالی للحوادث». 


معناه نفي. المثل له تعالی في الذات والصفات والافعال. قال تعالی: 
طس RA AS‏ تبیغ dial‏ 


قوله: «وقیامه تعالی بنفسهء أي لا یفتقر إلى محل ولا مخصص». 


المراد بالمحل الذات: والمراد بالمخصص jeu‏ + فمعنى القيام بالنفس 
احتياجه تعالی إلى فاعل. فلو افتفر تعالی Ml‏ ذات يقوم بها لزم :ان بكرن 
عرضاً. وهو محال؛ ولو افتقر إلى فاعل لكان حادثا وهو «lw‏ كما 


(1) فخر الدين ابر عبد الله وأبو المعالي؛ محمد بن عمر الرازي الشافعي: المعروف بالفخر 
الرازي؛ وبابن خطيب الري. ولد عام 543ه/ 1149م. وقیل: عام 544ه/ ۱150م 
وتوفي عام 605ه/ 1210م» (انظر معجم المؤلفين: 79/11). 

(2) أخرجه المتقي الهنديء وعزاء إلى أحمد والبخاري والطبراني في الكبير عن عمران بن 
حصین: والحاكم عن بريدة (انظر كنز العمال: حديث 29850). 

(3) الحديد: 3. 

(4) الشورى: 1 
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سيأتي بيانه إن شاء الله تعالی. 

فوجب أن يكون تعالى ذاتاً موصوفة بصفات الکمال» غنية عن الاحتياج 
إلى شيءء وغيره م من الخلق مفتقّر إليه تعالی» قال تعالى: > Ge‏ آلتاش 
2 الما رک ا وله هر tat‏ لحد وتال تعالي: SI‏ 
ف لع كيد ونم رن 469 والصمد هو الذي يحتاج إليه غيره. 
ولا شك أن كل مخلوق مفتقر إلى الله تعالى ابتداء ودواماً. فلا غنی لاحد عن 
مولانا جل وعز. فإذا عرف العاقل أنه مفتقر إلى مولاه عز وجل؛ وآن النفع 
والضر بيده تعالی. قطع النظر والالتفات إلى غيره» واعتمد في جمیم آموره 

عليه» وأسلم وجهه cal]‏ ولا یتوکل إلا ite cade‏ کر 
شيء کان الله حسبه في كل شيء» قال الله تعالى: رسن له فهو 
PGS‏ وقال se‏ «لو توكلم على الله حق توكله ترزق 
الطيرء تغدو خماصاً وتروح Onley‏ وبالله تعالی التوفيق. 

قوله: «والوحدانية أي لا اني له في ذاته تعالى. ولا في صفاتهء ولا في 
أفعاله» . 


معنى الوحدانية نفي التركيب في ذاته تعالى» ونفي المثل له في الذات 
والصفات والأفعال» فهو تعالى واحد لا يمكن انقسامه. لأنه لا ينقم إلا 
الجرم والجسم: وهو تعالى لیس بجرم ولا جسم؛ ولا جوهر ولا عرض 
فليس هو من جنس ما ینقسم؛ بل هو تعالى ذات موصوفة بصفات الجلال 
والكمال» ولهذا قيل في حقيقة الوحدانیة“: «إنه إثبات ذات غير مشبهة 
بالذوات: ولا معطلة عن الصفات» لیس ئم ذات كذات الله سبحانه وتعالى 
ذاتاء ولا کصفات الله سبحانه صفة» ولا کاسم مولانا جل وعز اسم وانما 


AS فاطر:‎ )( 

)2( الاخلاص : 2 - 3. 

(3) الطلاق: 3. 

)4( رراه أحمد في مسنده والترمذي وابن ماجه والحاکم في المتدرك عن عمر. ورمز إليه 
السيوطي بالصحة (انظر الجامع الصغیر: حديث ۰67420 كما رواه ابن آبي الدنیا ني 
«التوكل على Ul‏ (انظر ص 24 - 26). 

(5) في النسخ 2793 «دهء واح» وهجك:: التوحيد. 


60 متن شرح ام البراهين 


حصل الاشتراك والموافقة من جهة اللفظ لیس إلأء وبالله تعالی التوفیق. 

قوله: «فهذه ست elie‏ الأولى نیت وهي الوجود. والخمسة بعدها 
JL‏ 

يعني أن الصفة الأولى» هي الوجودء وهي die‏ نفسیه. بمعنی ان 
الوجود هو عين الذات ونفس coll‏ كما تقدم وذات الشيء حقيقته . 

وحاصله أن الوجود يرجع معناه إلى الذات الموجودة هذا مذهب الشيخ 
الأشعري. خلافاً للإمام الرازيء ويمكن الجمع بين القولين بان يحمل مذهب 
الشيخ الاشمري على ما في الخارج؛ لأنه لا معنى للوجود في الخارج 
والعیانء إلا الذات الموجودة. وما قاله الرازي يحمل على ما في الذهن دون 
ما في الخارج؛ OY‏ العقل يتصور الوجود ولا يتعقل من بتصف به فيتفق 
القولان. والله تعالى أعلم. 

وأما الصفات الخمس التي بعد الوجود فهي صفات سلبية» أي كل 
واحدة سلبت أمراً لا يليق به جل وعزء فالقدم نفسي العدم السابق» والبقاءنفي ' 
العدم اللآحقء والمخالفة نفي الممائلة في الذات والصفات والافعال. والقيام 
بالتقس نفي الاحتياج إلى الذات والفاعل» والوحدانية سلب الشريك له dla‏ + 
متصلاً کان أو منفصلاء وبالله تعالی التوفیق. 

قوله : اہم يجب له تعالی سبع صفات تسمی صفات المعاني». 

اعلم أن کل صفة موجودة في نفسها. قائمة بذاته تعالی فانها تسمی 
dae‏ معنی . ا یہہ 

قوله: «وهي القدرة والارادة المتعلقتان بجميع الممکنات». 

يعني أن القدرة القديمة هي صفة موجودة قديمة بقدم الذاتء قائمة بذاته 
تعالی» يتير بها إيجاد الممكن واعدامه على وفق الإرادة. 

رن ———— 

. القديمة هي صفة موجودة قديمة بقدم الذات قائمة بذاته تعالی‎ aol Vly 
. والسواد» وغیر ذلك من الجائزات‎ 
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رتتعلق القدرة والارادة JS‏ ممکن؛ أي بكل جائزء ولا يعقل تعلقهما 
بغيرف لان القدرة من صفاتها الإيجاد والإعدام. ذلك لا بمکن إلا في 
الجائزات. وكذلك الإرادة من صفاتها تخصيص الممكن بالزمان والمكان 
والجهة؛ وغير ذلك مما يجوز على الممكن. وذلك التخصيص لا يمكن في 
غير الجائز. فوجب تعلقهما JS‏ جائز دون غيرهء وبال تعالى التوفيق. 

قرله: «والعلم المتعلق بجميع الواجبات والجائزات المستحيلات؟. 

يعني أن علمه تعالى هو صفة موجودة قديمة» قائمة بذاته تعالی. ينكشف 
به الشيء. أي يتضح به كل معلوم من کل واجب وجائز ومستحيل. فهو تعالى 
يعلم جميع أقسام الحكم العقلي بعلم قديمء لا يعزب عن علمه. مثقال ذرة 
ويعلم ما كان وما يكون. وما لا يكون أن لو كان كيف يكونء. ولا يخفى 
عليه معلوم؛ قال الله تعالى: Syl GE Gp‏ وت ما توش يو اتلم وق 
A‏ اله بن تل ررد 49"'. اي قرب علم لا قرب مافةء والوريد قيل: 
هو عرق في داخل العنق وقيل: عرق بمؤخر الراس؛ وقيل: عرق متعلق 
بالقلب فإذا انقطع مات صاحبه من حينه. ففي الآية gay‏ للخلق؛ لانهم إذا 
كانوا يعلمون أن الله تعالى يعلم ما تتحدث به آنفسهم. فأحرى ما يصدر منهم 
من القول والفعل. فيجب على العاقل أن يراقب مولاه. ويؤثره على هواه 
ودنياه؛ لأنه بمرأى منه ومسمع. وليس العلم من الصفات المؤثرۃ؛ بل هو 
صفة كشف. ولهذا وجب تعلقه یکل واجب وجائز ومستحيل. 

قوله: lad‏ وهي لا تتعلق بشيء؟ . 

يعني أن الحياة لا تطلب أمراً زائداً على القيام بمحلهاء بل هي شرط 
جميع الصفات» بخلاف سائر صفات المعانيء فإنها تطلب ما تتعلق به 
فالقدرة تطلب Lol‏ زئداً على الذات» وهو تعلقها بالممکنات. كما في غيرها 
من سائر صفات المعاني؛ إلا الحياة فإنها صفة موجودة قديمة باقية قائمة 
بالذات» وبالله تعالى التوفیق. 


.16 ق:‎ )١( 
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قوله : «والسمع والبصر المتعلقان بجميع الموجودات؟ . 

يعني أن سمعه وبصره تعالی ینکشف Lag,‏ کل موجود» سواء کان ذلك 
الموجود قديماً أم حادثاء Gis‏ كان أو صفةف Gye‏ کان ام غیره» فهو تعالی 
یسمع ویری الذوات» والألوان» والاکوان» والطموم. رالروانح والحب: 
والبغض» وحديث النفس » وسائر الاعراض الوجودية . 


< ."فان قلت: كيف يتعلق السمع بغير الاصوات من سائر الموجودات؟ وما الدلیل علیه؟ 


فالجواب أن يقال: الدليل على وجوب تعلق السمع بكل موجود النقل 
والعقل. أما النقل فقوله تعالى: BSD‏ اله موس ORES‏ فالآية نص على 
سماع موسى عليه السلام لكلامه القديم فكلامه تعالى ليس بحرف ولا صوت: 
فلو كان السمع مختصاً بالاصوات لزم ألا يمع موسی عليه السلام كلامه 
تعالى القديم. فيطل اختصاص تعلق السمع بالاصوات روجب تعلقه بكل 
موجود» وهو المطلوب؛ وهذا في السمع الحادث فکیف بالسمم القدیم؟! 


وأما العقل فلانه لو اختص السمع بالاصوات. ولم يتعلق بغيرها من 
الموجودات» لزم الافتقار إلى المخصص. والمفتقر آبداً لا يكون إلا حادثاء 
وهو محال في حى المولى تبارك وتعالی. فوجب تعلقه بكل موجود. کالبصر: 
وهو المطلوب. وليس سمعه وبصره تعالى بجارحة كما كان في حق المخلوق؛ 
لاستحالة ممائلته تعالى Sole‏ وبالله تعالى التوفيق. 

قوله: «والكلام الذي لبس بحرف ولا صوت؛ ویتعلق ہما يتعلق به العلم 
من المتعلقات؟. 

يعني أن كلامه تعالى القديم يستحيل أن يكون بالحروف والأصوات وما 
في معناها من التقدیم: والتأخير eo Sly‏ والتمدیدء واللحنء والاعراب. 
والرء والجهر. فهذه كلها من خواص الحوادثء بل كلامه تعالى صفة معنى 
موجودة وقديمةء قائمة بذاته العلیةء ويعبر عنه بالعبارات المختلفات كالتوراة» 
والإانجیل: والزبرن والفرقان» وليست هذه العبارات هي عين كلامه تعالى» 
لأنها بالحروف والأصوات؛ بل هذه الحروف دالة على كلام الله تعالى» 


() الناء: 164 
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القدیم. ولم يحل كلامه تعالى في شيء من الكتبء بل هو قائم بذاته العليةء 
لا يفارقه. ولا يتصف به غيره» لکن لما كانت حروف القرآن مثلا دالة على 
كلام الله تعالى أطلق على القرآن أنه كلام الله تعالى. لقول عائشة رضي الله 
عنها: اما بين دفتي المصحف کلام ال" ولهذا أجمع أهل السنة رضي الله 
عنهم على أن كلام الله تعالى مقروء EOL‏ مكتوب في المصاحف» محفوظ 
في الصدور. فبان لك أن الاختلاف إذا وقع إنما هو فيما دل على كلام الله 
تعالی؛ وأما كلامه تعالى فليس فيه اختلاف ولا تبديل ولا تفییر: بل هو واحد 
لا يتعدد. فسبحان من TA AS SD‏ وف اكيم dal‏ 
وساضرب لك مثلاً يستبين لك به كل ما ذکرناہء فأقول bly‏ المستعان: 

إذا نزلت كلام الله تعالى في المثل: ری PET JEN‏ كانه رجلء 
فتذكرٌ الرجل بلسانك» فيكون ذكر الرجل حالا على لسانك؛ والرجل بنفسه 
غير حال على لسانك فهذا معنى مقروه بالالسنة. وتحفظ في قلبك أمر 
الرجل إذا أمرك بشيء؛ أو نهاك عن شيه. أو خوفك من شيء؛ أو شوقك 
في شيءء فتحفظ جميع ذلك في قلبك» والرجل الذي أمرك ونهاك غير حال 
في صدرك. فهذا معنى محفوظ في الصدور. وتكتب اسم الرجل في كتاب» 
فيكون اسم الرجل حالا في الکتابء والرجل بنفسه غير حال في الكتابء. فهذا 

ولا تحسبن أن التلاوة والقراءة هما كلام الله على اللان القديم. فليس 
ذلك کذلك. وإنما هما دالتان على كلام الله سبحانه» ولو كانت التلارة 
والقراءة هما كلام الله تعالى القديم على اللسان لحل كلام الله سبحانه على 
اللسان بحلول التلاوة ciel ally‏ ولو حل كلام الله سبحانه على اللسان لحل الله 
حيث حل كلامهء فان کلام الله عز وجل مقرون بذاته لا يفترقان. 

وقد اجمع أهل السنة رضي الله عنهم على أن كلام الله تعالى لا يقوم 
بذاتین» ولا يتكلم به متکلمان» فلا يتكلم بكلام الله أحد إلا الله سبحانه. 


واعلم آن نة التلاوة والقراءة لكلام الله تعالى في المثل کنسية الظل إلى 


(1) الشورى: 11. 
)2( السل: 60. 
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الصورة. فمن ظن أن التلاوة والقراءة هما كلام الله القديم فهو كرجل رأى ظل 
صورة فقال: «هذا الظل هر الصورة بعينها». 

واعلم أنك إذا سمعت كلام الله تعالى من البشر سمعته متلوا whey pita‏ 
وان سمعته من الله تعالى في الآخرة سمعته لا متلوأ ولا مقروءاً. فان القرآن 
راجع في حق البشر إلى التلاوة والقراءة» وهو في حق الربوبية منزه عن التلاوة 
والقراءة والحروف والأصوات واللغات. فإن الله عز وجل متكلم لا يلفظ ولا 
يُنطق؛ وكلام الله تعالى شيء واحد يفهم منه الأمر والنهي: والترهيب 
والترغیب؛ وليس بعربيء ولو كان عربيا لكان لغة من اللغات. وإنما التلاوة 
منه عربية cheb‏ وتسمية کلام لله تعالى قرآناً تسمية إلهية. لا تسمية اصطلاح. 

فان قال قائل: إذا كانت التلاوة حادثة فما معنى قوله عز وجل: DSP‏ 
نله BE‏ من ایب ول OAS‏ 

فالجواب: إنه یحتمل أن یکون جبریل عليه السلام هو التالي» ویضیف 
الله ذلك إلى نفسه. کقوله عز وجل: وخ PEE GAT GE‏ و 
الحرائون الذین یشقون الارض؛ فاضاف الله سبحانه ذلك إلى نفسه. 


ومن زعم أن الله عز وجل قارىء وتال نقد خرج عن مذهب أهل الستة» بل 
مذهب المسلمین. OY‏ معنى التلاوة والقراءة عند fal‏ النة رضي اللہ عنهم صوت 
القاریء ونغمته» تعالى الله عن ذلك علو كبيراء ومن هنا نفهم بفضل الله تعالى قوله 
عز وجل: ell ey Ai BD‏ ين BES‏ بلق »> وروح القدس هو جبريل عليه 
السلام. 


وقيل: إن معنی ذلك أن جبریل عليه السلام كان في جهة الفوق. فسمع 
كلام الله تعالى من اللہ أو يوحى إليه من cat‏ أو تلقاه من اللوح المحفوظ؛ 
والله تعالى ليس في جهةء فعبر جبريل عليه اللام لمحمد Be‏ بلسان عربي 
عما فهم من كلام الله عز وجل أو حفظه من اللوح المحفوظ. وأداه إلى 
رسول الله BE‏ فالعبارة عربیة. والمعبّر عنه - وهو كلام الله عز وجل غير 


.58 آل عمران:‎ )١( 
.26 عبی:‎ )2( 
.102 النحل:‎ )3( 
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عربي. فهذا معنی النزول۔ 
ويتعلق كلام الله تعالی بکل واجب وجائز ومستحیل: کالعلم ۔ ومعنی 


تعلقه مثاله مثل دلالته. فمثال دلالته على الواجب قوله تعالى: ئل هو امه 
تذل أنَهُ (EAB‏ الآية. لان وحدانيته تعالى واجبة. وصمدانيته 
واجبة. والصمد هو الذي يلجأ إليه غیره. قال الله تعالی: 4 ایا الاش 
شم الشقراء Sy‏ اه واه ہُو ای الحید(4. ولا شك في وجوب افتقار 


کل ما سواه إليه. 


ومثال دلالته على المستحيل قوله تعالی: Sd‏ يلد ولم ity‏ 
K‏ 4 کو 2 کا آحد9ج4. 


ومشال دلالته على الجائز قوله تعالى: ورك بلق ASO‏ 
سک لان الخلق من الجائزات . 


فهذا eo‏ تعلق الكلام» وبالله التوفیق 


ہے 


قائدة 

سماع موسى عليه السلام لكلام الله ليس المراد منه أنه كان ساکتاً 
وتکلم؛ ولا انقطع كلامه بعد السماع. وإنما المراد أنه تعالى أزال المانم عنه 
وقواء حتی سمع کلامه» ورد gull‏ فلم يسمع » وبالله التوفيق. 

ثم = تمی صفات. thy‏ وهي علازمة للسبع الأولى» وهي 

كقوله تعالى قادرا ومريدا وعالما وحياً وسمیعاً وبصيراً ومتکلماء. 

هذه الصفات مشتقة من صفات المعاني» أي مأخوذة منهاء ولهذا سميت 
صفات معنوية. وهي ملازمة للسبع الاولی إلى آخرهاء هذه صفات معنوية 
وهي منسوبة إلى esl‏ والفرق بينهما أن صفات المعاني هي صفات واجبة 
الوجود. قائمة بذاته العلية كما تقدم . 
() الاخلاص: 1 - 2. 
(2) فاطر : 15. 
(3) الاخلاص: 3 - 4 
)4( القصص : 68. 
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Li,‏ الصفات المعنوية فهى صفات توصف بها الذات؛ ولیست موجودة» 
بل الموجودة صفات المعانی نقط دون المعنویة فكونه تعالى فادرا عبارة عن 
قيام القذرة بذاته عا وکر بعال Ts‏ عبارة عن قيام الارادة بذاته تعالىء 
وكونه تعالى WE‏ عبارة عن قيام العلم بذاته تعالىء وكونه تعالى حیاً عبارة 
عن قيام الحياة بذاته تعالی؛ كونه تعالى سمیعا عبارة عن قيام السمع بذاته 
تعالی. وكونه تعالى بصيراً عبارة عن قيام البصر بذاته تعالی. وكونه تعالى 
متکلماً عبارة عن قيام الكلام بذاته العلية. والحاصل أن معنى الصفات المعنوية 
راجعة إلى صفات المعاني. ولم يقم بالذات العلية سوى المعاني. وبالله تعالى 
التوفيق . 

قوله: «ومما يستحيل في حقه تعالى عشرون صفة. وهي أضداد العشرين 
الأولى: وهي العدم والحدوث وطروء العدم؟. 

لما فرغ الشيخ رضي الله تعالى عنه من العشرين الواجبات شرع يتكلم 
فی العشرین المستحیلات: ورتبها على حسب ترتیب آضدادها الواجبات. 
فالعدم ضد الوجرد: والحدوث ضد القدم» وطروء العدم - أي لحوقه - ضد 
البقاء. 

قوله: «والممائلة للحوادث oh‏ تكون bye‏ أي تأخذ ذاته الملية قدرأ من 
الفراغ» . 7 

هذا تفسیر لمعنى الممائلة المستحيلة التي هي ضد المخالفةء فذكر أن 
الممائلة على آنواع؛ منها ما يكون جرمأًء رحقيقة الجرم هو كل ما يقرم 
بنفهء ويشغل فراغاًء کالإنسان وغيره من ذوات المخلوقات. كل ذلك يسمى 
che‏ ويجمع على أجرام. أي مقادير تشغل فراغاً. 

قوله: «أو يكون عرضاً يقوم بالجرم». 

هذا أيضاً من أنواع المماثلة المستحیلة وهي كونه تعالى Loe‏ وحقيقة 
العرض هو المعنى القائم بالجرمء ولا يصح أن يقوم بنفسه. وذلك كالالوان 
والطعوم والروائح والاصوات والحركات والسكون» فهذه كلها أعراض يستحيل 
فياسها بنفسهاء وإنما تفتقر إلى جرم تقوم بهء وبهذا تعرف أن كل مخلوق 
منحصر في الاجرام والأعراض» oly‏ الموجودة بالنسبة إلى المحل والمخصص 
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على أربعة آقسام: قسم غني عن المحل والمخصص. وهو ذات مولانا جل 
وعره وقسم مفتقر إلى المحلل والمخصص ٠‏ وهي الأعراض ١‏ أي الصفات 
القائمة بالاجرام لاستحالة استغنانها عنها. وقسم مفتقر إلى الفاعل ولا یحتاج 
إلى ذات یقوم بها. وهي الاجرام. وفسم موجود في ذات ولا یحتاج إلى 
الفاعل + وهي صفات مولانا جل وعز . 

قرله: «أو يكون في جهة للجرم؟. 

هذا Lad‏ من أنواع الممائلة المستحیلة. وهي كونه تعالى في جهة 
للجرم. فلا يقال: إن الله تعالى فوق العرش أو تحتهء أو عن يمينهء أو عن 
شماله أو أمامہ أو خلفه. OY‏ ذلك كله من صفات الأجرام» وهو تعالی: 
منزه عن ذلك؛ فسبحان من AS SD‏ تی وَهْرَ تبیغ all‏ 

قوله: Sh‏ له هو جهة». 

هذا أيضاً من أنواع المعاثلة المتحيلة عليه تعالى: وهي إثبات الجهة له. 
لان الجهة من خواص الجرم الذي يلزمه الطول والقصر واليمين والشمال. 
ونحو ذلك من صمات الاجرام؛ وهو تعالی لس بجرم: فليس له عر وجل 
جهة. ومن اعتقد الجهة في حقه تعالى فقيل: إنه یکفر وقيل: لا یکقر» وهو 
فاسق مبتدع» وبالله تعالی التوفیق. 

قوله: «أو يتقيد بمكان أو زمان». 


يعني أنه يستحيل عليه استقراره تعالى على المكان؛ كالعرش OY Mee‏ 
الامكنة محدثة لا يتقر عليها إلا مفتقر إليهاء فهو تعالى لا يحل في مخلوقء 
ولا یجاوره» ولا یقابله» ولا يلامسهء ولا يلاصقهءولو حل ربنا في مكان 
لكان محتاجاً إلى المکان؛ ولو احتاج إلى المكان لعجز عن تكوين المكان 
وغيره. وكل كائن في مكان لا يخلو من ثلائة أوجه: إما أن يكون أصغر من 
المکان؛ أو مقدوراً بتقدير المکانء أو أكبر منه. ومن كانت هذه صفاته جاز 
عليه التحيز والخصوصية بالجهت وكان وجوده وجوداً على التقييدء لا وجود 
على الاطلاق. فيلزم أن يكون cline‏ وبهذا تعرف استحالة تقييد وجوده 
بالزمان» OY‏ وجوده تعالى مطلق آزلي» والزمان حادث» لأنه عبارة عن حركة 
الفلكء أو عن اقتران حادث بحادث» وقد «کان الله ولا شيء معه» وهو الآن 
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على ما عليه MOS‏ فبحان الغني عن المكان والزمان. 

قوله: «أو تتصف ذاته العلية بالحوادث: أو يتصف بالصفر أوالكبرء أو 
بتصف بالأغراض في الافعال أو الاحکام». 

يعني أنه يستحيل قيام الحوادث بذاته تعالى العليةء واتصافه بالصغر أو 
الکبر ؛ وما في معنی ذلك من الالوان والاکوان؛ oY‏ ذلك كله من خواص 
الاجرام. وکذلك اتصافه تعالی بالغرض في فعله أو خکمه مستحیل» فلا غرض 
له في فعل شيءء ولا في تحلیل شيء أو تحریمه. فلو كان له تعالی غرض 
تعالى محال Bal Gp‏ وام OME‏ طلا بل عا dae‏ رهم 
شارت 4 . 

قوله: «وكذا يستحيل عليه تعالى الا يكون قائماً بنفهء بأن يكون صفة 
يقوم بمحل. أو يحتاج إلى مخصص». 

عرفت فيما سبق أن معنی قيامه تعالى بنفسه هو استغناؤہ عن الذات 
والفاعل» وضد ذلك احتياجه إليهماء وهو محال كما سياتي بيانه إن شاء الله 
تعالى . 

قوله: «وكذا يتحيل عليه تعالى ألا يكون واحداًء OL‏ يكون LS po‏ في 
ذاته. أو يكون له ممائل في ذاته أو صفاته. أو يكون معه في الوجود مؤثر في 
فعل من الافعال». 

قد تقدم أن معنی الوحدانية في نفي الترکیب في ذاته تعالی۰ ونفي مثل 
له تعالی في الذات والصفات والافعال. فضد ذلك» وهو عدم الوحدانية في 
الغلاثة. محال وهو المطلوب . 


(1) أخرجه المتقي الهندي. كما سبق ذکره لکن دون زيادة: اوهو الآن على ما عليه 
HONS‏ 

)2( محمد: 38« 

)3( الانیاء: 23 
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فوله : «وکذا یستحیل Lal‏ عليه تعالی العجز عن ممکن ما». 

هذا ضد القدرت. لأنه قدرته تعالی تصرف في کل ممکن؛ فلو عجز عن 
ممکن واحد لزم احتیاجه إلى مخصص. فیکون حادثاً. فعجزه تعالی محال 
قال تعالی : ٢۷4 Be ¥& ۹ o>‏ 

قوله : «وإيحاد شيء من العالم مع كراهته لوجوده؟. 

أي عدم إرادته له تعالی . 

دأو مع J yal‏ آر الغفلةء ار بالتعلیلء أو بالطبع؟ إلى آخره. 

هذا ضد الإرادةء يتحيل أن يخلق الله شيئاً من غير إرادته تعالىء أو 
یکون في ملکه ما لا يريد. وفسر المصنف الکراهة بنفي الارادة لانها هي التي 
يتحيل خلق شيء معها. واحترز به من الکراهة الشرعية. وهي نهیه تعالی عن 
فعل شيء مع خلقه له. فهذه الکراهة يصح إيجاد الفعل معها. كما اضل الله 
تعالی كثيراً من الخلق؛ مع نهیه لهم عن ذلك الضلال . 

«وکذا يستحيل أن یوجد الله تعالی شيئاً وهو ذاهل ae‏ أو غافل عنه». 

الذهول عبارة عن غيبة أمر سبقه علمء والففلة عبارة عن غيبة yl‏ سبقه 
علم أو لم يسبقه. والذهول أخص. 

دوکذا یستحیل عليه تعالی» أن نکون ذانه العلية علة في إيجاد set‏ أو 
إيحاد شيء بالطبع؟ . 

فلا يقال إن الله تعالى أوجد الخلق cand,‏ وأن ذاته العلية هي العلية في 
الإيجاد. وذلك محال. فلو كان تعالى يخلق الاشیاء بالعلة أو بالطبيعة لكان 
المخلوق قدیماً oY‏ العلة لا تكون إلا مع معلولها من غير el‏ مثال ذلك 
تحريك الأصبع مع تحريك الخاتم. فتحرك الاصبع هو العلت. وتحرك الخاتم 
هو المعلول. فمهما تحرك الاصبم تحرك الخانم معه في زمن واحد من غير 
تأخر . فكذلك لو كانت الذات Ue‏ في خلق الاشیای وخلق الاشیاء معلول؛ 
لزم أن يكون العالم قدیماً لقدم علته» وهي الذات. وکذلك الایجاد بطریق 


)1( المائدة: ۰۱20 هود: 64 الروم: 0 الشورى: 9؛ الحديد: 2؛ التغابن : ol‏ 
الملك : 1 
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العلة والطبیعة. وتعين الإيجاد بطریق GLY‏ وبالله تعالى التوفیق . 

قوله: «وكذا يتحيل Lal‏ عليه تعالى الجهل وما في معناه بمعلوم tle‏ 

هذا أيضاً ضد العلم. فیستحیل عليه تعالى الجھل؛ وكل ما هو في 
معناه» كالظن والشك والوهم والنوم والنسیان عليه تعالى: والتفکر في الأشياءء 
هذا كله مستحيل» بل هو تعالی عالم يكل ما کان» وما یکون؛ وما لا یکون 
أن لو كان كيف يكونء. من غير شك. ولا ظنء ولا وهمء ولا تفكرء ولا 
دلیلء ولا برهان» فسبحان الله الذي لا يعزب عن علمه مثقال ذرة في الارض 
ولا في السماء". 

قوله: «والموت والصمم والعمى والبكم؟ . 

هذه أضداد ما تقدم؛ فالموت ضد الحياة» والصمم ضد السمع: والعمى 
ضد البص والبکم ie‏ الکلام؛ وفي معنی البکم کون کلامه بالحروف 
والصوت والسکوت OY‏ ذلك كله من خواص الحوادث. 

دولا يقال لاي شيء. 

نبه المصنف رحمه الله تعالى على استحالة الموت. وما بعدھاء مع أن هذه 
نقائص بالنسبة إلى المخلوق؛ فكيف بالخالق جل وعلا؟! فلا يتوهم اتصاف الباري بها 
لأنا نقول: يصح نفي النقائص عنه تعالى ولو لم يتوهم اتصافه تعالى بهاء بدليل قوله 
يخ في الدجال: ch‏ آعور. وان ربكم ليس باعورہ ا وفوله Be‏ «إنكم لا تدعرن 
اصم ولا أعمى ولا غانباه( الحديث. ففي الحديث تنبيه على أن نفي النقص عنه 


(1) إشارة إلى الآبتين 6۱ من یونس؛ و3 من de‏ 

(2) أخرجه احمد في مسندہ والبغوي (انظر كنز العمال: حديث 39698 و39699). 

(3) نقله الغزالي في «الإحياءه بلفظ: «يا أيها لناس إن الذين تدعون لیس باصم 
ولا غائب؛ إن الذي تدعون بینکم وبين أعناق ركابكم»؛ وهو لابي داود عن 
أبي موسى الأشعري: كما رواه البخاري؛ ومسلم مع اختلاف في اللفظ 
(انظر المغني: الباب الثاني من کتاب saa‏ 1 والباب الثاني من 
کتاب الاذکار والدعوات: 363/1). 
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قوله : «واضداد الصفات الممنوية واضحة من هذه . 


يعني: إنك إذا عرفت أضداد صفات المعاني عرفت أضداد الصفات 
الممنوية مھا نفد کون تعالی قادراً كونة عاعزا :وضف ees‏ کرت لسن 
بمرید وضد کونه تعالى عالماً کونه جاهلاًء وضد کونه Le‏ کونه che‏ إلى 
آخرها aby‏ تعالی التوفیق. 

قرله: «وأما الجائز في حقه تعالى ففعل كل ممکن أو تركه». 

لما فرغ المؤلف رحمه الله تعالى من الواجبات والمستحيلات شرع يتكلم 
فيما يجوز في حقه» فذكر أن الجائز في حقه تعالى Jab‏ كل ممكن أو تركه. 
مثال الجائز: الثواب. والعقاب. وبعث الرسل عليهم الصلاة والسلام» ورؤية 
المولى الكريم في الجنةء وغير ذلك من الممكنات. فلا يجب عليه تعالى فعل 
كل ممکن ولا تركهء وإنما فعل ذلك تفضلاً منه تعالى على عبیده. لانه لا 
حق لأحد عليه في استحقاق ثواب على الطاعة. YoY‏ يقوم له نفع بطاعة 
أحدء وأيضاً فالطاعة خلق الله تعالی؛ وليس للعبد فيها إلا الاکتساب؛ ولا أثر 
له فيهاء وکل ما أتى به الشارع وأخبر به من ثواب وعقاب إنما هو جائز في 
العقل » یصح وجوده وعدمه قبل مجيء الشرعء وأما بعد مجيء الشرع فهو 
واجب بالشرع لا بالعقلء وبالته تعالى التوفيق. 

قوله: «أما برهان وجوده تعالى فحدوث العالم». 

البرهان هو الدليل القاطع. البرهان والدليل والحجة والسلطان ألفاظ 
مترادفة على معنى واحدء فحقيقة البرهان ما تركب من مقدمتين يقينيتين. 
والحدوث هو الوجود بعد العدمء وكل ما سوى الله تعالى حادث؛ والعالم ‏ 
بفتح اللام - كل ما وجد من المخلوقات. وهو دليل على وجود الباري تعالىء 
وبانش تعالى التوفيق. 

قوله: «لأنه لو لم يكن له محدث. بل حدث بنفه لزم أن يكون احد 
الأمرين المتساویین مساوياً لصاحبهء راجحا عليه بلا سبب؛ وهو محال». 


لما عرفت أن حدوث العالم؛ وهو ما سوى ال تعالى؛ دليل على وجود 
gob‏ جل وعزء وكان ذلك الدليل لا يصح إلا بابطال حدوث العالم بنقسه» 
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ذکر المؤلف رحمه الله تعالی استحالة وجود العالم بنفسه» فقال : «لو لم 
يكن محدثء بل حدث بنفه لزم أن يكون أحد الأمرين المتساويين»؛ وهما 
الوجود والعدم؛ ساوباً لصاحيه › راجحاً عليه بلا سیب . 


ومعنى ذلك أن الوجود pally‏ هما على حد سواء» بمعنى أن العالم 
يصح وجوده» ويصح عدمه» على السواء. من غير ترجيح . ولو صح أن 
يحدث العالم نفسه لزم أن يكون الشيء مساوياً لماحبهء راجحاً عليه بلا 
سبب» وهو محال. فوجب أن يكون المحدث للعالم غیرد وذلك الغير هو 
الله مبحاته. فظهر لك استحالة العالم بنفهء بل هو مفتقر إلى غيره في 
تخصيصه بالموجود دون العدم المساوي له وفي تخصيصه بالمکان المخصوص 
دون سائر الامکنف. وفى تخصيصه بالزمان المخصوص دون سائر الأزمنةء وفى 
تخصيصه بالمقدار المتخصوض دون سائر المقاديرء وفي تخصیصه بالصفات 
المخصوصة دون سائر الصفات. فهذه الأشياء كلها متاويةء OV‏ وجوده مساو 
لعدمه. ومقداره المخصوص مساو لسائر المقادير. فاختصاصها وترجيحها يدل 
على أن المرجح غيرهاء وهو الله عز وجل؛ مثال ذلك كفتا الميزان 
المعتدلتانء لا تميل إحداهما بالأخرى الا بثقل يزداد فى المائلة دون الأخری. 
أو ينقص من الأخرى دون المائلةء والرجحان فيهما متضاد كتضاد وجود الشیء 
وعدمه. ثم لو كنا نشاهد الكفتين على بعد وإحداهما نازلة. والأخرى 
مرتفعة. ثم علمنا أنهما قد تبدل حالهماء فارتفعت النازلة؛ ونزلت المرتفعة. 
ولم ترمل زید في التي نزلت ثقلء أو نقص ذلك من الاخری. وخفي ذلك 
عنا لاجل البعدء لکنا نعلم قطعاً أن ذلك ما حدث إلا بسبب ثقل زیڈ في التي 
نزلت» أو نقص من التي ارتفعت . ۱ 

ولو عرضنا على عقولا أن ذلك کان لا لسبب حدث لوجدنا عقولنا تنکر 
ذلك آشد إنكارء فوجود العالم وعدمه کالکفتین. فاذا علمنا أن العالم کان 
معدوماً. رعلمتا أن عدمه ترجح بوجوده. علمنا قطعاً أن ذلك ما کان الا 
لسب حادث ترجح به الوجود اللاحق على العدم السابق. فبان لك من ذلك 
أن ما حدث لا بد لحدوثه من سبب؛ وذلك السبب هو اله تعالی» المنفرد 
بایجاد الكائنات كلهاء وبالله تعالی التوفیق . 


قوله : «ودلیل حدوث العالم ملازمته للأعرض الحادثة من حركة وسکون 
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وغيرهماء وملازم الحادث حادث. ودلیل حدوث الأعراض مشاهدة تغیرها من 
عدم إلى وجود. ومن وجود إلى عدم». 

لما ذكر المؤلف رحمه الله تعالى أن حدوث العالم دليل على وجوده 
تعالی؛ ذكر دليل حدوث أجرام العالم. ودليله ملازمته الاعراض الحادثة؛ لان 
أجرام العالم يتحيل انفكاكها عن الأعراضء كالحركة والسکون؛ وهذه 
الاعراض حادثة بدليل مشاهدة تغيرها من عدم إلى رجود. فلو كانت قديمة لزم 
ألا تنعدم آبداء OY‏ ما ثبت قدمه استحال عدمه. فإذا ثبت حدوثها وملازمتها 
للاجرام لزم حدوث الأجرام قطعاء be aN‏ خلو الجرم مهاء وملازم 
الحادث whole‏ وبالله التوفیق . 

توله: «وآما olay‏ وجوب القدم له تعالی فلانه لو لم یکن قديماً لكان 
حادثاء فیفتقر إلى محدث » ویلزم الدور آو التسلسل* ۔ 

اعلم أن كل موجود لا يخلو اما أن يكون قديماً أو bole‏ ولا قدیم الا 
الله عز وجل: وصفاتهء وکل ما سواہ حادث مفتقر إليه» ویستحیل حدونه 
تعالىء فلو كان حادثاً لزم أن يفتقر إلى محدث آخر قبله» وذلك المحدث 
يحتاج إلى محدث BT‏ قبله» فإذا وقف العدد فهو دورء والدور مستحیل؛ لأنه 
يلزم عليه أن یکون WE‏ مخلوقاً. وان لم يقف العددء وكان قبل كل حادث 
حادث إلى غير نهاية. فهو تسلسل» وهو محال. فوجب أن يكون قدیماء وهو 
المطلوب . 

قوله: ہواما برهان وجوب البقاء له تعالی. فلأنه لو أمكن أن بلحقه العدم 
لانتفى عنه القدم . لکون وجوده حبذ يصير جائزاً لا Lely‏ والجائز لا يكون 
وجوده إلا حادثاً. كيف وقد سبق قريباً وجوب قدمه تعالى وبقاته؟!». 


يعني أنه تعالى لو صح أن يطرأ عليه العدم لزم أن يكون وجوده جائراً ۔ 
والموجودات بالنسبة إلى العدم ثلائة: موجود يستحيل في حقه العدم السابق 
واللاحقء وهو ذات مولانا جل وعز وصفاته» وموجود يجب في حقه العدم 
السابق واللاحق. وهي الاعراض: وموجود يجب في حقه العدم السابق: 
ویجوز في حقه العدم اللاحق, وهي الاجرام - OY‏ حقیقة الجانز ما يصح في 
العقل وجوده وعدمه. واذا کان جائزاً لزم أن یفتقر إلى المخصص الذي 
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خصصه بالوجود دوم العدم لما عرفت من تساوي الوجود والعدم. وإذا افتقر 
إلى مخصص لزم أن يكون Dale‏ وهو محال؛ لوجوب قدمه تعالی بالبرهان 
القاطم: فوجب استحالة عدمه ووجوب بقائەء وهو المطلوب. 

قوله: «وأما برهان وجوب قيامه تعالی بنفه مخالفته تعالی للحوادث. 
فکانه لو ماثل شيئاً منها لكان حادثاً مثلها. وذلك محال. لما عرفت قبل من 
وجوب قدمه تعالی وبقائه». 


يعني: أنه لو ثبت الشبه بینه وبين شي» من مخلوقاته لزم حدوثه تعالی؛ 
لأنه لو كان مماثلاً لشيء منها يجب أن یمجز كعجزهاء فلا یقدر على خلق 
شيء منهاء oY‏ ما جاز على المثل يجوز على ممائله. وذلك مستحيل لما 
عرفت قبل من وجوب قدمه تعالى وبقائه. وأيضاً لو BL‏ تعالى ee‏ من 
الحوادث لزم حدوئه لأجل ممائلته. ولزم قدمه لأجل ألوهيته» وكون الشيء 
قديماً حادثاً محال. 

قوله: Ulp‏ برهان وجوب قيامه تعالى بنفه فلأنه لو احتاج إلى محل 
لكان صفة» والصفة لا تتصف بصفات المعاني. ولا المعنوية؛ ومولانا جل وعز 
يجب اتصافه بهماء فليس بصفة. ولو احتاج إلى مخصص لكان حادثاء وقد قام 
البرهان على وجوب قدمه تعالى وبقائه». 

قد تقدم أن معنى قامه تعالى بنفه أنه عبارة عن استغنائه جل وعز عن 
ذات يقوم cle‏ وعن الفاعلء وذكر المؤلف رحمه الله تعالى هنا دليل الاستغناء 
عن الذات والفاعل؛ فقال: إنه لو احتاج إلى ذات يقوم بها لزم أن يكون 
صفةء وكونه تعالى صفة محال. OY‏ الصفة يتحيل أن تقوم بها صفات 
المعاني والمعنوية» فلو قامت بها لزم التلسلء لأنه إذا قامت صفة ثبوتية 
بصفة أخرى لزم أن تقوم بها صفة آخری. وتلك الصفة تقبل أن تقوم بها صفة 
آخری؛ وهكذا إلى غير نهایة. فدخل في الوجود ما لا نهاية له من الصفات 
الثبوتية. وذلك محال. فبان لك استحالة کون الصفات محلاً لقيام صفات 
المعاني والمعنویة. والبرهان القاطع دل على وجوب اتصافه تعالى بهماء فوجب 
أن یکون ذاتاء وتلك الذات غنية عن الفاعل» إذ لو احتاجت إلى الفاعل لزم 
الحدوث. وهو باطل لما تقدم من برهان وجوب القدم والبقاء. 


مثن شرح ام البراهين 4 


فوله: «وأما برهان وجوب الوحدانية له تعالی. OW‏ لو لم يكن واحد 
لزم ألا dey‏ شيء في العالم للزوم عجزه حيثلا . 

يعني: أنه لو كان له تعالی ممائل في ألوهيته لزم الا يوجد حادثاً للزوم 
عجزهما dee‏ وبيانه أنه لو كان فرضنا اتفاق إلهين على إيجاد ممكن واحد 
في زمان واحد لزم الا يوجد ذلك الممکن لأنه يستحيل وقوع الفعل الواحد 
من فاعلين. بيانه أن الجوهر الفرد؛ وهو الشيء الذي لا یقبل القسمة؛ ليس له 
في الخارج إلا وجود راحد. فلو أثرت فيه قدرتان لزم أن يكون الوجود 
الواحد وجودینء وهو محال» oY‏ نفس الوجود لا یتجزاء ولا ينقسم ولا يقل 
تأثير القدرتين مع فلا بد من عجز أحدھماء to‏ منه عجز الاخری؛ لان ما 
جاز على poll‏ يجوز على مماثله؛ فبطل تعلق القدرتين بالممكن الواحد. 

هذا مع اتفاقهماء وأما مع اختلانهما فهو أظهر في البطلان. مثاله: لو 
أراد أحدهما إحياء جسم وأراد الآخر إماتتهء أو أراد تحريك جسمء وأراد 
الاخر تسکینه. فمحال das ol‏ إرادتھعا معا لائه جمع بین الضدين 
والنقیضین. فیکون الجسم الواحد Le‏ ميتاء متحرکاً ناكا وهو محال . فتعین 
وجوب وحدانية Wy‏ جل وعز» وهو المطلوب. 

قوله: uly‏ برهان وجوب اتصافه تعالى بالقدرة والإرادة والعلم والحياةء 
فلأنه لو انتفى شيء منها لما أمكن أن يوجد شيء من الحوادث». 

لا شك أن وجود العالم متوقف على قدرته تعالى» وقدرته تعالى على 
وفق إرادته. وإرادته تعالى على وفق علمه» ولا يخلق تعالى إلا ما أراد وعلم 
والجميع مشروط بالحياة» فلو انتفى شيء من هذه الصفات لزم ألا يوجد 
مخلوق. وهو باطل: لمشاهدة وقوعه. فوجب أن يكون وجوده Mu‏ على 
وجوب هذه الصفات: وهو المطلوب. 

وقرله: Llyn‏ برهان وجوب السمم له تعالی والبصر والکلام فالکتاب 
والسنة والإجماعء وأيضاً لو لم يتصف بها لزم أن بتصف بأضدادهاء وهي 
نقاتص. والنقص عليه تعالى محال». 


حاصله أن النقل والعقل يدلان على وجوب ما ذكر. أما النقل فقوله 
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تمالی: Se‏ اسيع ET‏ وقوله تعالى: ه BP‏ الہ موم 
ete‏ وقسولے تمالی: oo)‏ ان Gant‏ عَلَ ok, Gh‏ 
5 4 وأما السنة فقوله rag‏ «أيها الناس. امھلوا!'“ على أنفسكم» فانکم 
لا تدعون أصم ولا أعمى ولا ابکم ولا غائباً. وانما تدعون سميعاً بصيراً 
متكلما». وأما الإجماع فقد اجتمعت الامة قاطبة. قبل ظهور البدع؛ على أن 
الله تعالى سميع بصير متكلم. وأما العقل فنفي هذه الصفات يدل على اتصافه 
بضدهاء وهي نقائص. والنقص عليه تعالى محال؛ فوجب اتصافه تعالى بصفات 
الکمال: وهو المطلوب. 

قوله: *وأما برهان کون fad‏ الممكنات أو تركها جائزاً قى حقه تمالی. 
نلأنه لو وجب عليه تعالى فعل شيء منها عقلاً أو استحال عقلاً لانقلب 
الممكن واجباً. أو متحيلاً. وذلك لا یعقل». 


هذا دليل على جواز فعل الممكنات أو تركهاء وأنه ليس بواجب ولا 
مستحیل: فلو وجب فعل الممكن لزم أن يكون الجائز Lely‏ وهو «Sle‏ لما 
فيه من قلب حقيقة الجائز ورجوعه واجباً. ولو استحال فعل الممكن لزم 
رجوع فعل الممکن مستحیلا أيضاء وهو محال لاجل حقيقة الجائز . فوجب أن 
یکون فعل الممکن جائزاء وهو المطلوب. 

قوله: «وأما الرسل علیهم الصلاة والسلام فيجب في حقهم الصدق 
والأمائة وتبلیغ ما آمروا بابلاغه للخلق. ویستحبل في حقهم علیهم الصلاة 
والسلام آضداد هذه الصفات. وهي الکذب والخيانة بفعل شيء مما نُهُوا عنه 
نهي تحریم آو کراهة أو کتمان شيء مما آمروا بتبلیغه للخلق . 

الرسل جمع رسول. وحقیقته هو إنسان بعثه اش للخلق لیبلفهم ما أوحى 
إليه» وبعث الرسل علیهم الصلاة والسلام من الجائزات؛ ودليله أن البعث فعل 


.1١ الشوری:‎ )1( 

(2) الناء: 164 

(3) الاعراف: 144. 

(4) في النسخة itch‏ اربغواء والحديث غير موجود في ( 1228د). ومعنى «أربعواء: ارفقوا 
ونفسوا عن انفكم (انظر لان العرب: مادة «ربع»ء ۱۱0/8). 
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من افعال الله تعالی. وقد عرفت أنه لا يجب عليه تعالى فعل الممکن ولا 
ت رکه . 

وحقيقة الصدق هو موافقة الخبر لما في نفس الأمرء أي لما عند الله 
تعالى؛ سواء وافق اعتقاد المخبر أم لا. فكل من أخبر بشيء لا يوافق ما عند 

والتبليغ الواجب في حقهم عليهم الصلاة والسلام هو تبليغ ما أمرهم الله 
تعالى بتبليغه. لا كل ما أطلعهم الله تعالى علیه. ولهذا قال المصنف رحمه الله 
تعالى: «رتبلیغ ما أمروا بابلاغه». 

والحاصل أن الواجب في حقهم علیهم الصلاة والسلام ثلاث صفات: 
الصدق. والامانت والتبلیغ. وضد الصدق الکذب. وهو محال في حقهم. 
ومذه BLY‏ الخيانة بفعل شيء مما تھی الله عنه نهي تحریم أو کراهة. وضد 
التبلیغ کتمان شيء مما آمرهم الله تعالی بتبلیغه للخلق. كما هو ظاهر من کلام 
wal yall‏ رحمه الله تعالی . 

قوله: «ویجوز في حقهم علیهم الصلاة والسلام ما هو من الأعراض 
البشرية التي لا تودي إلى نقص في مراتبهم العلیةء کالمرض ونحوه». 

يعني: أن كل صفة بشرية لیس منها نقص عند الله تعالی فانها لا تستحیل 
في حقهم علیهم الصلاة والسلام؛ بل هي جائزۃ: کالنوم والمرض والجوع 
والقتل والاکل والشرب والبیع والشراء وغیر ذلك من الاعراض التي لا تزدي 
إلی نقص في مراتبهم العلية علهم الصلاة والسلام. 

قوله: «آما برهان وجوب صدتهم pele‏ الصلاۃ والسلام نلانهم لو لم 
بَصدُقُوا للزم الکذب في خبره تعالی لتصدیقه لهم بالمعجزة ة النازلة منزلة فوله 
جل وعز: صدق عبدي في كل ما يبلغ عني». 

حقيقة المعجزة هي أمر خارق للعادة. مقرون بالتحدي» يدّعيه الرسول 
دلیلاً على صدقه. وتلك المعجزة تتنزل من مولانا جل وعز منزلة: «صدق 
عبدي في كل ما يبلغ عني». فلو جاز الكذب في Ge‏ الرسل عليهم الصلاة 
والسلام للزم جوار الكذب في خبره تعالى» لانه تعالى صدق رسله بتلك 
المعجزات: وتصدیق الکذب کذب: والكذب في حقه تعالی محال . ف وجب 
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صدق الرسل عليهم الصلاة واللام في كل ما أخبروا به عن الله تعالى من 
ثواب وعقاب وغير ذلك. 


قوله: «وأما برهان وجوب الأمانة لهم عليهم الصلاة والسلام فلأنهم لو 
خانوا بفعل محرم أو مكروه لانقلب المحرم أو المکروه طاعة في حقهم علبهم 
الصلاة واللام لان الله تعالى قد أمرنا بالاقتداء بهم في آقوالهم وأفعالهم. ولا 
يأمر تعالی بفعل محرم: ولا مكروه. وهذا بعينه هو برهان وجوب الثالث». 


يعني : أن دليل حفظ الرسل عليهم الصلاة والسلام من فعل ما نهى الله 
عنه نهي تحريم أو كراهة» أنهم لو وقعت منهم خيانة في فعل محرم أو مكروه 
لزم أن يكون ذلك الفعل طاعة؛ OY‏ الله تعالى آمرنا باتباعهم في أقوالهم 
وآفعالهی ولا يامر تعالى بمحرم ولا مكروه. ولو علم الله تعالى منهم خیانة؛ 
ما أمرنا باتباعهم. لکن لما علم الله سبحانه أنه لا يقع منهم فعل ما نهاهم 
عنه» وترك ما أمرهم بهء وإنما يقع منهم فعل ما أمرهم به وترك ما نهاهم 
عنه» آمرنا تعالى باتباعهم. وما ذلك إلا من عصمتهم من المحرمات 
والمكروهات. ولا يقع منهم إلا ما هو واجب أو سنة أو مباح. هذا إذا نظرت 
كالبيع والشراء والاکل والشرب والنكاح. وأما إذا نظرت إلى نيتهم في فعل 
ذلك المياح فتعلم أن أفعالهم محصورة في الواجب والمندوب دون المباح. 
لأن المباح لا يقع منهم على طريق الشهوات كما هو في حقناء وإنما يقع 
منهم بنیة يصير بها ذلك المباح طاعةء وأقل ذلك أن يقصدوا به التعليم 
لغيرهم. وتعليم الغير فيه أجر عظيم. وإذا كان الأولياء لا يفعلون مباحاً حتى 
يصيّرونه طاعة بسبب نیٹھم؛ فما بالك بالأنبياء والرسل عليهم الصلاة والسلام؛ 
وما بالك بأشرف الخلق سیدنا ونبينا ومولانا محمد He‏ 


قوله: ٭وھذا بعينه هو برهان وجوب NOSE‏ 


مراده بالثالث : تبلیغهم عليهم الصلاة والسلام ما اموا بتبلیفه ولا شك 
انهم لو وقع منهم GE‏ ذلك لکنا مأمورين أن نقتدي بهم في ذلك فنکتم 
نحن Lal‏ بعض ما آوجب الله تعالی علینا بتبليغه من العلم النافع لمن اضطر 
إلى ذلك» كيف وهو محرم ملعون فاعله؟! قال الله تعالی: Salt Ep‏ يكو 


۲ اقا ین اتب وى یذ بني کا oy OE‏ ف LK‏ أرق یم اله 
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ور EQ cise‏ 
وکیف يتصور وقوع ذلك ri‏ ومولانا جل اوعز يقول لرسوله سیدنا 
Ls ae rare‏ شمه 138 هيب سول بن Sit‏ للك ين ری وان ار 
فا بت سا4( أي إن لم تبلغ بعض ما أمرت ببليغه فحکمك 
سکم من لم يلغ شنا Sele‏ فانظر هذا التخویف العظيم لاشرف خلقه 
وأكملهم معرفة! فكان خوفه BE‏ على قدر معرفته باش ولهذا كان يل يسمع 

لصدره أزيز؛ أي colle‏ كأزيز المرجل من خوف الله ODE‏ 
وقد شهد مولانا جل وعز لسیدنا ونبينا ومولانا محمد 3 بکمال eet‏ 
فقال تعالى: NW Gist i>‏ وینکخ ws Ke i‏ ی لک ‘iyi‏ 
O?‏ 
ییا 


قوله: «وآما دلبل جواز الاعراض البشریةء صلوات الله تمالی وسلامه 
علیهم؛ فمشاهدة وقوعها بهم إما لتعظیم اجرهم. ار للتشریع» أو للتسلي عن 
الدنیا والتنبه لخسة قدرها عند الله تعالی. وعدم رضاہ بها داز جزاء لاولبائه 
باعتبار 2772 فيها علیهم الصلاة واللام». 


: أن الااعراض البشرية التي لا نقص فیها قد شاهد الناس وقوعھا 
بهم tr‏ الصلاة والسلام. وذلك کالامراض وإذایة الخلق لهم بالقول والفعل 
والجوع والعطش والنوم والشیان» فیما لم یزمروا بتبلیغه. کل ذلك دلیل على 
جوازها من غير استحالة لانها لا تقوم في مراتبهم العلیّة. ولا یترکون الطاعة 
بسبيهاء بل ذلك العرض pal te‏ آبدانهم. وأما قلوبهم علیهم الصلاة 
والسلام: وما فيها من الأنوار الإلهية التي يمذهم الله تعالی بها في کل لحظة 
فلا تزيد في قلوبهم عليهم الصلاة والسلام إلا نوراً على نور. وفي وقوع هذه 
الاعراض بهم فوائد منها تعظيم آجرهم كما قال یف : «أشدكم بلاء الأنبياءء 


(1) البقرة: 159. 

(2) المائدة: 67. 

(3) أخرجه أبو داود والترمذي في الشمائل والناني من حديث عبد الله بن الشخير (انظر 
المغني: الباب الثاني من كتاب آداب السماع والوجدء ۰323/2 والشطر الثاني من 
كتاب الخوف والرجاء 190/4)۔ 

(4) المائدة: 3. 
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ثم الامثل فالامثل**". ومن فوائدھا أيضاً التشریع؛ أي التعليم للخلق+ كما 
عرفنا أحكام السهر من سهره BE‏ وکیف يصلي الصلاة في حال المرض. 
وکیف کان BE‏ يأكل ویشرب. کل ذلك ما علمناه الا من فعله RE‏ ومن 
فوائد وقوع تلك الأعراض اللي عن الدنیا. معناه الزهد في الدنياء والتبصر 
عنهاء والراحة بعدهاء والتنبه لخسة قدرها عند الله تعالی بما يراه العاقل من 
مقامات أنبيائه ورسله وأشرف خلقه علیهم الصلاة والسلام لشدائد الدنیاء فیعلم 
الماتل آنها خسية المقدارء قال #: "الدنیا جيفة قذرة*۰ وبالله تعالی 
التوفيق» لا رب غیره. ولا معبود سواه. 

فرله: «ویجمع مماني هذه العقائد كلها قول: لا إله إلا لف محمد 
رسول الله؛ BR‏ إذ معنى الألوهية استغناء الاله عن کل ما سواه وافتقار کل 
ما سواہ إليه. فمعنی لا إله إلا اللهء لا مستفنی عن كل ما سواه؛ ومفتقر إلبه 
کل ما عداه. الا الله تعالی۲. 


يعني: أن كل ما تقدم من عقاند الایمان هي داخلة تحت كلمتي 
الشهادة. لأن معنی «لا إِله إلا الله المستفتي عن كل ما سوام والمفتقر إليه 
كل ما colle‏ وبهذا التفسير يظهر لك دخول جميع عقائد الإيمان تحت هذه 
الكلمة المشرفة التي هي مفتاح الجنة. 


قوله: «آما استغناؤه تعالى عن كل ما سواه فهو يوجب له تعالى الوجود. 
والقدم والبقاء والمخالفة للحوادث» والقيام بالنفس. والتنزه عن النقائص». 


لما ذكر الشيخ رضي الله ce‏ أن معنی الألوهية على معنيين آحدهما: 
استغناؤه تعالى عن كل ما سواه. والثاني افتقار كل ما سواه إليه. أخذ يذكر ما 
يندرج من عقائد الإيمان تحت الاستغناء. واذا فرغ من ذلك يذكر ما يدخل من 
العقائد تحت الافتقار. 


() أخرجه السيوطي بلفظ : «أشد الناس بلاء الأنبياء. ثم الصالحون. ثم الأمثل CONG‏ 
ورمز إليه بالحن بعد أن عزاه إلى الطبراني في الكبير عن أخت خذيفة (انظر الجامع 
الصغير : حديث 1056). 

(2) نحوه حديث: 'أوحى الله إلى داود: با داود مثل الدنيا کمٹل جيفة اجتمعت عليها 
الكلاب يجرونها. . ٠.‏ عزاه المتقي الهندي إلى الديلمي عن علي (انظر كنز العمال: 
حدث 6215). 


متن شرح ام البراهين 8 


وله : «ويدخل في ذلك وجوب السمع له تعالىء والبصر والکلام». 

يعني : یدخل في التنزه عن النقائص وجوب هذه الصفات الثلاث له 
تعالى: OY‏ نقیها نقص؛ وهو محال في حقه تعالی. 

قوله: «إذ لو لم تجب له تعالی هذه الصفات لكان محتاجاً إلى 
المحدث؟ . 

مراده بهذه الصفات الوجود والقدم والبقاء والمخالفة للحوادث. واحد 
جزء من معنی القیام بالنفسء وهو الاستفناء عن المخصص. ولا شك أنه لو 
لم تجب له تعالی هذه الصفات الخمس لكان تعالی محتاجاً إلى المحدث. فلا 
يكون جل Hey‏ متغنيا عن كل ما سواه؛ تعالى عن ذلك المولى الکریم؛ 
الغني عن كل ما سواه. 


قوله: «أو المحل". 


هذا دليل على وجوب الجزء الثاني من معنی القيام بالنفس؛ وهو 
الاستغناء عن المحلء يعني أنه لو لم يجب له تعالى الاستغناء عن المحل 
لكان محتاجاً إلى القيام بالمحل» فلا يكون تعالى Lek‏ عن كل ما سراف 
كيف وهو تعالى المستغني عن كل ما سواه؟! فوجب استغناؤه عن المحل كما 
وجب استغناؤہ عن المخصص. وبالله تعالى التوفيق. 


قوله: أو من يدفع عنه النقائص». 


هذا دليل على وجوب التنزه عن النقائص. ويدخل فيه وجوب السمع له 
تعالی والبصر والكلام. يعني أنه لو لم يتنزه عن النقائص لكان جل وعز 
محتاجا إلى من يدفع عنه النقائص؛ فلا يكون مستفنیا عن غیره. AS‏ وهو 
تعالى الغني عن كل ما سواه؟! فوجب اتصافه تعالى بهذه الصفات الداخلة 
تحت الاستغناء: وبالته تعالى التوفيق. 

قوله: «ويؤخذ منه تنژهه تعالى عن الأعراض في أفعاله وأحكامه. وإلا 
لزم افتقاره إلى ما يحصل غرضه» فكيف وهو جل وعلا الغني عن كل ما 


سواه؟ !۱ 
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يعني: أن الاستغناء يؤخذ منه تنزه الباري عن الغرض» فلا غرض له 
تعالی یحمله على إيجاد فعل. أو على حکم من الاحکام الشرعية. فلو كان له 
غرض في ذلك لزم أن یکون محتاجاً إلى تحصیل غرضه؛ فیتکمل بخلقه 
وذلك نقص. والنقص عليه تعالى محال. OY‏ وجوب استغنائه تعالی يمنع من 
ذلك کله . 

فوله: «وکذا يؤخذ منه أيضاً أنه لا يجب عليه تمالی فعل شيء من 
الممکنات ولا ترکه. إذ لو وجب عليه تعالی فعل شيء منها عقلاء کالئواب 
مثلا؛ لكان جل وعز مفتقراً إلى ذلك ce tl‏ لیتکمل بهء إذ لا بجب في حقه 
تعالی إلا ما هو كمال له» كيف وهو الغني عن کل ما سواء؟!». 

يعني : أن الاستغناء یمنع وجوب فعل شيء من السمکنات أو ترک عليه 
تعالی. فلو وجب على الله تعالی فعل ممکن أو ترکه لكان محتاجاً إلى دفع 
النقائص عنه بخلق تلك المصلحة لخلقه تعالی. ودفع النقص عنه کمال. فیکون 
تعالی مفتقراً إلى مخلوق؛ وهو تلك المصلحة التي توجد لخلقه تعالی: 
کالثراب ونحوه. تعالی الله عن افتقاره إلى خلقهء وکیف یفتقر إلى شيء وهو 
تعالى الغتي عن كل ما سواه؟! ولا غرض له تعالى في 0 واا 
الٹواب منه تعالى فضلء إذ لا حق لأحد عليه: للا یل نا يفل یٹم 
Boj‏ 

قوله: «وأما افتقار کل ما سواه إليه فهو يوجب له تعالى الحياة وعموم 
القدرة والإرادة والعلم إذ لو انتفی شيء من هذه لما أمكن أن يوجد شيء من 
بحوادث. فلا يفتقر إلبه cot‏ كيف وهو الذي يفتقر إليه كل ما سواه؟!». 

لما فرغ الشيخ رضي الله عنه من ذكر ما يدخل من العقائد تحت 
لاستغناء شرع في ذكر ما يدخل تحت الافتقار إليه تعالى الذي هو المعنى 
الثاني من ht‏ الالوهیة. ولا شك أن وجوب الافتقار إليه تعالى يوجب له 
القدرة على إيجاد من افتقر إليه. ويلزم من وجوب القدرة وجوب الإرادة 
رالعلم» oY‏ تعالى لا يوجد شيا بقدرته إلا على وفق إرادته وعلمه؛ تعالى أن 
بكون في ملكه ما لا يريد. 


.23 الانیاه:‎ ١ 
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والحياة شرط في ذلك كلهء فلو انتفی شيء من هذه الصفات لما وجد 
شيء من الحوادث وإذا لم يوجد حادث فلا يفتقر إليه شيء جل وعزء aS‏ 
وهو الذي يفتقر إليه كل ما سواه؟! فلزم وجوب اتصافه تعالى بما ذكرء وبالله 
تعالى التوفيق . 

قوله: «ويوجب Lal‏ له تعالى الوحدانية. إذ لو كان معه ان في ألوهيته 
لما افتقر إليه شيء. للزوم عجزهما حيئذٍ. كيف وهو الذي يفتقر إليه کل ما 
سواه؟ !1 . 

يعني أن الافتقار إليه تعالى يوجب أن يكون تعالی واحداء لانه لو لم 
يكن واحد لزم ألا يوجد شيئاً من العالم. لاجل لزوم عجزهماء سواء اتفقا أم 
اختلفا؛ كما تقدم في برهان الوحدانية؛ فلا يفتقر إليه شيء كيف وهو تعالى 

فوله: «ويؤخذ منه أيضاً حدوث العالم بأسرهء إذ لو كان شيء منه قديماً 
لكان ذلك الشيء مستغنياً عنه تعالیء كيف وهو الذي يجب أن يفتقر إليه كل 
ما صواه؟ !۲ . 


اعلم أن كل ما ثبت قدمه استحال عدمه. فلو صح عدم القدیم لزم أن 
یکون وجوده جائزاء وإذا کان جائزاء افتقر إلى المخصص. فیکون حادئا» 
ويبطل قدمی وهو محال كما تقدم في برهان وجوب البقاء. 

Lal,‏ لو صح عدم القدیم لصح وجوده بعد عدمه» ووجوده بعد عدمه 
یفتقر فيه إلى موجود فیکون حادثاً قديماً. وهو محال. فوجب أن يكون 
القديم لا يقبل العدم. ولا قديم إلا الله تعالى وصفاتُ ذاته العلیة وأما ما 
سواه فهو حادث» فيجب افتقاره ابتداء ودواماً إلى الله تعالى. ويستحيل أن 
يكون شيء من العالم قديماًء لأنه لو كان قدیعاً لكان Le‏ عن افتقاره إلى الله 
تعالى» كيف وهو تعالى الذي يجب أن يفتقر له كل ما سواه. فلزم من ذلك 
حدوث العالم» وهو المطلوب. 

فوله: «ويؤخذ منه أيضاً أن لا تأثير لشيء من الكائنات في آثرها. وإلا 
لزم أن يستغني ذلك الأثر عن مولانا جل وعزء كيف وهو جل وعز الذي بفتقر 
إليه كل ما سواه عموماً وعلى كل le‏ هذا إن قدرت أن شيثاً من الکائنات 
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یؤٹر بطبعه. وأما إن قدرته iby‏ بقوة جعلها الله فیه. كما يزعمه كثير من 
الجهلة؛ فذلك محال أيضاًء لأنه يصير dee‏ مولانا جل وعز مفتقراً في إيجاد 
بعض الأفعال إلى واسطة. وذلك باطل؛ لما عرفت قبل من وجوب استغنائه 
جل وعز عن كل ما سواه*. 

يعني : أنه يؤخذ من الافتقار أن لا تأثير لشيء من الكائنات؛ أي من 
الحوادث؛ فى شىء من الأشياءء وإنما التأثير للقدرة القديمة خاصة. لو ثبت 
التأثير لغيرها من القدرة الحادثة لزم أن ذلك الفعل لا يفتقر إليه تعالی» وانما 
يفتقر إلى من أثر فیه. كيف وكل ما سواه مفتقر إليه؟! فبطل التأثير لغير قدرته 
تعالى . 

وبهذا تعرف بطلان مذهب القدرية القائلين بتأثير القدرة الحادلة فى 
الأفعال. وتعرف أيضاً بطلان مذهب الطبائعيين القائلين بتأثير الطبانع والأمزجة 
ونحوهاء ككون الطعام بشبع؛ والماء يروي وينبت ويطهر وينظف. والنار 
تحرق. والثوب يستر ويقي الحر والبردء ونحو ذلك مما لا ينحصر. 

فمن اعتقد أن تلك الأمور تؤثر في تلك الاشیاء التي تقارنها بطبعها 
وحقيقتهاء فهو كافرء بلا خلاف. ومن اعتقد آن تلك الأمور لا تؤثر بطبعياء 
بل بقوة أودعها الله تعالى ولو شاء لنزعها منها. ولم تؤثرء فلا خلاف في 
بدعة من يعتقد هذاء وفي كفره قولان. وكثير من عامة المؤمنين يعتقد مذا. 
والمؤمن الموخد المحمّق الإيمان لا يرى التأثير لهاء لا بطبعهاء ولا بقوة 
فيهاء Lily‏ مولانا جل وعز أجرى العادة أن يخلق تلك الأشياء عندها لا بها. 
فهذا بفضل الله سبحانه ينجو من مهالك الاخرة. وبالله تعالى التوفيق. 

قوله: «فقد بان لك تضمن قول: «لا له إلا اللہ للأقام الثلاثة التي 
يجب على المكلف معرفتها في حق مولانا جل وعز» وما يستحيل وما يجوزه. 

يعني: فقد ظهر لك أن «لا إله إلا اللهه جمعت ما يجب في حقه تعالى 
وما يستحيل وما يجوز. 

قوله: «وأما قولنا محمد رسول الله BE‏ فيدخل فيه الإيمان بسائر الأنبياءء 
والملائكة عليهم الصلاة والسلام. والكتب السماوية واليوم الاخر. لأنه عليه 
الصلاة والسلام ole‏ بتصديق جميع ذلك؟. 
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اعلم أن المعجزة لما دلت على صدقه بي في رسالته وجب صدقه في 
كل ما جاء بهء ويجب علینا الإيمان بذلك كله. فمن ذلك الإيمان بجميع أنبياء 
الله تعالى وملائكته وكتبه ورسلهء لأنه ی جاء بتصديق جميع ذلك. 


واعلم أن عدد الأنبياء عليهم الصلاة والسلام مائة ألف وأربعة وعشرون 
ألفآء وكلهم عجم إلا أربعة: شعيب» وهود. وصالح. وسيدنا محمد PE‏ 
والرسل ثلاث BL‏ وثلائة عشرء أولهم pal‏ عليه الصلاة Ny‏ قالوا: 
ويخرج عددهم من اسم سيدنا ونبينا ومولانا محمد BE‏ وعلى آله وصحبه. 

والنبي مأخوذ من التبأء وهو الخبر؛ لأنه يخبر عن الله تعالى بما بعثه به 
وأطلعه ale‏ وأن الله تعالى أخبره cl‏ نبيء وأطلعه على غيبه. وأعلمه بذلك. 
وقيل: «إن النبي مأخوذ من Sho‏ والَبُوة هي ما ارتفع من الأرض٥ء‏ ومعناه أن 
رتبته مرتفعة شریفة عند الله تعالى. 


والفرق بين النبي والرسول عند بعض العلماء أن النبي من أتى مقرراً 
لشريعة غيره» وناصراً لها من غير أن يأتي بشرع جديد. والرسول من أتى 
بشرع جديد يوخى من الله عز وجل. ولاجل أن النبي لم يأت بشرع جديد 
وإنما أتى مقرراً لشريعة غيره قال A‏ «علماء أمتي كأنبياء بني إسرائيل OU‏ 
ولم يقل: «كرسل بني اسرائیل». ففيه إشارة إلى أن العالم لا يأتي بشرع 
جدید. وإنما هو ناصر لشريعة رسول الله ة. وكذلك النبي إنما بعشه الله 
تعالى ناصراً لشريعة من قبله من الرسل كالعالم؛ ولو قال ة: «كرسل بني 
ot!‏ لتوهم أن العالم يأتي بشرع جديدء وليس كذلك وقال BE‏ «العالم 
في قومه كالنبي في آمته فافهم هذا السر الذي أشار إليه Re‏ وفيه أيضاً 


)١(‏ عدد الأنبياء والرسلء رواه ابن حبان في صحبحه. والحاكم عن gl‏ ذر مرفوعاً. كما 
رواه الطبراني في الأوسط: عن أبي أمامة الباهلي مرفوعاء وعلق عليه السيوطي بقوله: 
«رجاله رجال الصحیح؛ (انظر الحاري للفتاري: 2/ 138). 

(2) حديث لا أصل له (انظر المقاصد الحنة: حديث 702). 

(3) أخرجه السخاوي بلفظ: «الشيخ في قومه.. ٠.‏ وعزاه إلى ابن حبان في «الضعفاء» 
رالديلمي. ونقل عن ابن حجر وابن تيمية كونه موضوعاً (انظر المقاصد الحسنة: 
حديث 609. والجد الحئثيث: حدیث ۰218 والمغني : الباب السابع من كتاب العلم: 
1ء ونال ابن ثيمية: «ليس هذا من کلام النبي BE‏ وانما يقول بعض الناس (علم د 
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إشارة إلى فضل العلم وأھله: Oly‏ مرتبة العالم مرتبة شريفةء ولهذا قال جل 
من قائل: Bb‏ هَل بتو الین یکن ول لا CAE‏ وفال تعالى: Cy‏ 
یی آله من عباوو PRE‏ وقال تعالى: هه SY SV A‏ 
Lah ce Li ih txt‏ ۷ له إلا هو الا BAe‏ ونا 

هة : ان لله مدينة تحت العرشء. من مسك اذفر» على بابها ملك ينادي في 
كل يوم: ألا من زار عالماً فكأنما زار الأنبياءء ألا من زار الأنبياء فکأنما 
زارني: ألا من زارني فله الجنة». ذکره صاحب «البستان». وقال RB‏ «من زار 
عالماً فکانما 0 ومن صافح عالماً فکانما صانحني». وقال BE‏ «النظر في 
وجه الوالدين عبادة» والنظر إلى الكعبة عبادة. والنظر إل المصحف عبادة؛ 
والنظر إلى وجه العالم عبادةء والجلوس معه عبادة: والاکل معه Perle‏ 

وقال ae‏ «من خدم عالعاً سبعة أيام فکانما خدم اللہ مبعة آلاف سنة. واعطاه 
الله کل يوم ثواب آلف شهیده وقال پچ : «ما من مؤمن یحزن لموت عالم 
إلا کنب له واب wi‏ عالم وشهید. وقال يَليْةِ: 'ليوم واحد مع العالم الذي 
يعلم الناس pail‏ عند الله تعالى وأعظم من عبادة مائة سنة». والكلام في 
فضل العلم وأهله كثيرء ولهذا أمر النبي BE‏ بطلب العلم فقال: «اطلبوا العلم 
ولو gall‏ فان «طلب العلم فريضة على كل MUL‏ وقال كثير من 


- الحديث 278). وممن جزم بوضعه أيضاً ابن عراق (انظر تنزيه الشريعة المرفوعة: /١‏ 
7). وأخرجه المتقي الهندي بلفظ : «فضل وع tee‏ كفضل النبي على stead‏ 
وعراه إلى الخطیب اليغدادي في «التاریخ! عن | (انظر كنز العمال: حدیث 28798). 

9 : الزمر‎ C1) 

(2) فاطر : 28. 

(3) آل عمران: 18. 

(4) قال السخاوي: ٭أوردہ الديلمي بلا سند مرفوعاً بلفظ : «النظر إلى وجه العالم عبادةء 
وکذا الجلوس معه والكلام. والاکل»۰ ولا يصح. (المقاصد الحتة: حدیث 1251). 

(5) رواه البيهفي في اللعب. والخطيب في الرحلة وغیرهاء وابن عبد البر في جامع بیان 
العلم رفضله والديلمي» كلهم عن نس مرفوعاًء وضعفه السخاوي: بل تقل عن ابن 
حبان: إنه باطل لا اصل له (انظر المقاصد الحنة: حديث ۰۲۱25 وذكره ابن الجوزي 

في الموضوعات (انظر 215/1 - ۰6216 كما ذكره ابن عراق ضمن الأحاديث الموضوعة 

۳ تنزيه الشريعة المرفوعة: 258/1)؛ ونقل العراقي عن البيهقي قرله: «متنه مشهورء 
وآسائیدہ ضمیفة» (المغني: الباب الأول من کتاب العلم: 19/1). 

)6( رواه ابن عدي في الکامل: رالبيهقي في شعب الایمان. والطبراني في الکبیر والاوسط ‏ 
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العلماء: إن المراد بهذا العلم علم التوحيدء ثم علم الفقه» وهو معرفة 
الفرائض والسئن والحلال والحرام وغير ذلك من أمور الدین؛ Js‏ من اشتغل 
بتحصيل ذلك فقد سلك طریق الجنة. وقال oat‏ سلك طريقا يطلب فيه 
علماً سلك الله به طريقاً إلى reall‏ وقال: «إن الملائكة لتضع أجنحتها 
لطالب العلم رضي يما يصنعء وان فضل العالم على العابد كفضل القمر ليلة 
البدر على سائر الکواکب؛ وان العالم یستغفر له من في السموات ومن في 
اللأرض» حتى الحيتان في جوف الماءء والعلماء ورثة الانبیاء» وان الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام لم یوزٹوا ديناراً ولا درھماء وإنما ورئوا العلم» فمن 
أخذ به أخذ بحظ Oe ly‏ 


فان لك الفرق بين Goll‏ والرسولء وأن العالم كالنبي في تقرير شريعة 
من قبله. كيوشع عليه اللامء فانه أتى مقرّراً لشريعة موسى عليه السلام. 

وأما الكتب المنزلة فاعلم أن الله سبحانه SES BL Uzi‏ وأربعة کتب. 
أنزل خمسين صحيفة على شيت عليه السلامء وأنزل على خانوخ؛ وهو إدريس 
عليه السلامء ثلاثين صحيفةء وأنزل على إبراهيم عليه السلام pte‏ صحائف. 
وانزل على موسی عله السلام قبل التوراة عشر صحائف؛ وأنزل التوراة 
والإنجيل والزبور والفرقان . وقال نبينا محمد CLS‏ صحف إبراهيم 
عليه اللام Yel‏ كلها: أيها الملك المسلط المبتلی المغرورہ إني لم آبعئك 


= والصغيرء والخطيب البغدادي في التاريخ؛ وتمامء ورمز إليه السيوطي بالصحة (انظر 
الجامع المغير: حديث ۰5264 وجامع بیان العلم وفضله 7/1 13ء وکنز العمال: 
حديث 25651 ,628824 والمقاصد الحسنة: حديث 660). 

(1) رواه ملم والترمذي عن أبي هريرة ورمز إليه السيوطي بالحسن (انظر الجامع الصغیر: 
حديث ۰8756 وكنز العمال: حديث ۰28699 والمغني: اباب الأول من كتاب العلم: 
1 

(2) رواه آحمد في المسند gly‏ داود والترمذي. رالتساتي وابن ماجه وابن حبان عن آبي 
الدرداء (انظر كنز العمال: حدیث 28746). 

ze! )3(‏ عبد بن حمید وابن مردویه وابن SLE‏ عن أبي ذر رضي الله عنه قال: قلت يا 
رسول الله کم آنزل الله من کتاب؟ قال: BL‏ کتاب واربعة کتب: أنزل على شيت 
خمسين صحيفة. وعلی إدريس ثلائين صحيفة. وعلی إبراهيم عشر صحائف. وأنزل 
النوراة والإنجيل والزبور والفرقانء قلت: يا رسول cal‏ فما كانت صحف إبراهيم؟ 
قال: آمثال کلها. . ٠.‏ الدر المٹور: 341/6. 
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لتجمع الدنيا بعضها على بعض. ولكن بعثتك لترذ عني دعوة المظلوم: فاني 
لا أردها ولو كانت من كافر» وان کان فيها أمثال فعلى العاقلء ما لم يكن 
مغلوباً على عقله؛ أن تكون له ساعة يناجي فيها ربه عز وجل» وساعة یحاسب 
فيها نف وساعة يتفكر فيها في صنع الله عز وجلء وساعة يخلو فيها لحاجته 
من المطعم والمشرب. وعلى العاقل أن لا يكون ظَاعِناً الا لثلاث: تزوّد 
لمعاده. أو خدمة لمعاشه. أو لذة في غير محرم. وعلى العاقل أن يكون 
برا بزمانه» مقبلاً على vols‏ حافظاً للسانه. ومن حسب كلامه من عمله قل 
کلامه إلا فا يف . 

وقال cls‏ صحف موسی عليه السلام عبراً كلها: عجبت لمن 
أيقن بالموت؛ ثم هو بفرحء عجبت لمن أيقن بالنار ثم هو یضحك؛ عجبت 
لمن أيقن بالقدرة ثم هو ینصب. أي يحزن ویغضب. عجبت لمن رأى الدنيا 
وتقلبها بأهلها ثم يطمئن إليهاء عجبت لمن أيقن بالحساب غداً ثم لا 
يعمل:2 . 

نهذا كله من أخبار رسول الله BE‏ عن بعض ما في الكتب المنزلةء 
قوجب علينا الإيمان بجميع ما أخبر به من ثواب؛ وعقاب» وغير ذلك من 
الأمور المغيّبة. وكل ذلك داخل في قوله ف لأنه ف جاء بتصديق جميع 
ذلك. وبالته تعالى التوفيق. 

قوله: 'ويؤخذ منه وجوب صدق الرسل عليهم الصلاة والسلام: واستحالة 
الكذب علیهم. والا لم يكونوا رسلا أمناء العلم بالخفيات جل وعز» واستحالة 
فعل المنهيات كلهاء لأنهم عليهم الصلاة والسلام أرسلوا ليعلموا الخلق بأقوالهم 
وانعالهم وسکوتھم؛ فيلزم أن لا يكون في جميعها مخالفة AY‏ مولانا جل وعز 
الذي اختارهم على جميع vals‏ وأمنهم على سر وحيه؟. 

قال الشيخ رحمه الہ تعالى ورضي عنه: لا شك أن إضافة الرسول إلى 
الله تعالى يقتضي أنه جل وعلا اختاره للرسالة كما اختار إخوانه المرسلين 


(1) ثثمة الحديث المنقول من «الدر المنثور*. 
Lad ins )2(‏ للحديث المتقول من «الدر المنشور».وقد نقله الغزالي دون نسبه إلى صحف 
موسی (انظر المواعظ في الأحاديث القدسیة: 87). 
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لذلك. وقد علمث أن علمه تعالى محيط بما لا نهاية لهء وأن الجهل وما في 
معناه مستحيل عليه. فلزم أن تصديقه تعالى لهم مطابق لما علمه تعالى منهم 
من الصدق والأمانة. فیستحیل أن يكون في نفس الأمر على خلاف ما علم الله 
منهم. وقد أمر الله سبحانه بالاقتداء بهم في أقوالهم وأقعالهم عليهم الصلاة 
والسلام: فيلزم أن يكون في جميعها على وفق ما يرضاه مولانا جل وعز 
وهو المطلوب. 

قوله: «ويؤخذ منه جواز الأعراض البشرية عليهم صلوات الله وسلامه 
علیهم إذ ذاك لا بقدح في رسالتهم وعلؤ منزلتهم عند الله تعالی. بل ذلك مما 
يزيد فيها؛. 

لا شك أنه لا يمتنع في حقهم عليهم الصلاة والسلام إلا ما هو نقص 
في رتبتهم» ولا خفاء أن تلك الأعراض البشریةء من الأمراض ونحوها؛ لا 
تخل بشيء من مراتب الأنبياء والرسل عليهم الصلاة والسلامء بل هي مما يزيد 
فيها باعتبار تعظيم أجرهم من جهة ما يقارنها من طاعة. كالصبر وغيره. وفيها 
أعظم دلیل علی صعدثھم: rely‏ مبعوثون من عند الله عز thes‏ وآن تلك 
الخوارق التي ظهرت على ایدیهم بمحض خلق الله تعالی لها تصدیق لهم. إذ 
لو كانت لهم قوة على اختراعها لدفعرا عن أنفسهم ما هو ایسر منها+ من 
الامراض والجوع وألم الحر والبرد وغیر ذلك مما سلم الله منه كثيراً ممن لم 
یتصف بالنبوة. وفیها Gy Lat‏ بضعفا» العقول لثلا یعتقدوا فیهم الالوهية فیما 
يرون لهم علیهم الصلاة واللام من الخوارق والخواص. 

قوله: «فقد اتضح تضمن کلمتي الشهادة مع قلة حروفها؛ لجمیم ما 
يجب على المكلف من عقائد الإيمان في حقه تعالى» وفي حق رسله عليهم 
الصلاة WAS‏ 

أي ظهر لك وبان؛ وبافي الکلام واضح حق شاهده معه . 

[اتهى کلام الشيخ رضي الله تعالى عنه ونفعنا La‏ 

قوله: «ولعلها لاختصارها؛ مع اشتمالها على ما ذکرناه. جعلها الشرع 


(۱) هكذا في جميع النسخ عدا النسخة )1228( ففيها: «انتهى قولهت بيد أن كلامه لم يته 
vy‏ 
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ترجمة على ما في القلب من الإملام» ولم يقبل من أحد الإيمان إلا بها . 
اعلم أن الشيخ رضي الله عنه لما علم ما دخل من عقائد الإيمان تحت 
هذه الكلمة المشرفة لاح له بقوة الظن حكمة جعل الشرع هذه الكلمة علما 
على الإيمان لاجل ما احتوت عليه من عقائد الإيمان كلها. فلهذا قال: «ولعلها 
لاختصارها». ولم يقطع بذلك؛ لأنه لو قطع لكان ذلك تحكماً على مراد الله 
تعالى ومراد رسول الله 2B‏ وقد ple‏ أن هذه الشريعة السهلة سمحة ليس فيها 


حرج كما قال كَيْةَ: Of‏ دين الله یس وقال تعالی: «ومًا a Si has‏ 
الین من ۳ dee‏ فاختار HE‏ هذه الكلمة الشريفة رحمة لأمته دنيا ای 
ab,‏ تعالی 50 


فان قلت كيف جعل الشيخ رحمه الله الاسلام من أعمال القلوب؛ وقد 
تقرر أن الاسلام من أعمال الجوارح الظاهرة. كما هو مفسر في الحديث في 
قوله يْةِ: «الإسلام أن تشهد أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الہ وأن 
تقيم الصلاۃ: وتزتي الزكاةء Ol,‏ تصوم شهر رمفانء وتحج البيت إن 
استطعت إليه 19 


فالجواب أن يقال: ليس المراد بالإسلام في كلام الشيخ رضي الله عنه 
الإسلام الشرعي؛ بل مراده الإسلام اللغوي الذي هو الاستسلام والانقياد 
والإذعان بالقلب. لامتثال أوامر الله تعالى. واجتناب نواهیه. وبالله تعالى 
التوفیق . 

قوله: «نعلی العاقل أن يكثر من ذكرها مستحضراً لما احتوت عليه من 
عقائد الإيمان؛ حتى تمتزج مع معناها بلحمه ودمهء فإنه يرى لها من الأسرار 
والعجائب إن شاء الله ما لا يدخل تحت حصر. وبالله تعالى التوفیق؛ لا رب 
غيره. نأله سبحانه أن يجعلنا واحبتنا عند الموت ناطقين بكلمتي الشهادة. 
عالمين بها وصلی الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم: عدد ما ذكره 
jae )١(‏ حديثٍ رواه البخاري والسائي عن ابي هريرة؛ ورمز إليه اليرطي بالصحة (انظر 

الجامم الصغیر: حديث 1969). 


)2( الحج : 78- 
(3) رواه ملم وأبو داود والترمذي والنائي عن عمرء ورمز إلبه السيرطي بالحسن (انظر 
الجامع المغير: حديث 3059). 
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الذاكرون» رغفل عن ذكره الغانلون. ورضي الله تعالی عن أصحاب رسول اللہ 
أجمعين. وعن التابعين وتابعي التابعین لهم بإحسان إلى یوم الدین؛ والحمد لله 
رب العالمین؟. 

اعلم أنه يجب على کل مكلف أن ينطق بهذه الكلمة المشرفة مرة في 
عمره» وينوي بها الوجوب. وما زاد على المرة الواحدة» فهو مستحب. لاجل 
ما ورد في فضلها من الأحاديث. فمن ذلك قوله 2305 «أفضل ما قلته أنا 
والبيون من قبلي لا إله إلا ال" وقوله پھٹ: «أكثروا من ذكر لا إله الا الله 
قبل أن يحال بينكم وبینھاہ ‏ وقوله AB‏ «لقنوا أمواتكم لا اله إلا الله فإنها 
تهدم الذنوب هدما». قالوا: يا رسول الله فان قالها في حياته؟ قال: «هي أهدم 
وآمدمہ'“. وقد نص بعض العلماء أن ملازمة ذكرها عند دخول المنزل ينفي 
الفقر والاحاديث في فضلها كثيرة» وقد ذكر الشیخ - رضي الله عنه ‏ منها في 
شرحه جملة كافية فانظره. ولهذا حرّض الشيخ رحمه الله تعالی على الاکثار من 
ذكرهاء ولیس المقصود الذکر باللسان خاصة مع غفلة القلب OY‏ هذا قلیل 
المنفعة. Lily‏ المقصود ذكر اللان بشرط حضور القلب لفهم معناها. Nighy‏ 
قال الشیخ : «متحضراً لما احتوت عليه من عقائد الإيمانء حتی تمتزج - اي 
تختلط ۔ مع معناها بلحمه ودمه. SP‏ یری لها من الاسرار والعجائب إن شاء 
الله ما لا یدخل تحت حصره. فهذا هو الذي يرى برکتها وسرها وعجائبها كما 
رآها الشیخ رضي الله عنه وأمثاله. وکل آحد یحصل له من برکاتها على قدر 
همته. وحضور قلبه. مع ربه عز وجلء ولهذا قال رسول الله 8 "إن الله لا 


() جزء من حدیث رواه الترمذي عن عمر بن شعیب عن أبيه عن جده (انظر المغني: 
الباب الثاني من کتاب آسرار الحج: ۱ az oly Gol‏ السيوطي من روابة الترمذي 
Lal‏ عن ابن عمرو. ورمز إليه بالضعف (انظر الجامع الصغیر: حديث 4005). 

(2) رواه ابن عدي وابو يعلى والطبراني في tole‏ وفيه ابن وردان مختلف فيه PAN)‏ 
المغني: الباب الأول من كتاب الاذکار والدعرات: 353/1 354). 

(3) نقله الغزالي في الإحياء؛» وعلق عله العراقي بقوله: «أخرجه آبو منصور الديلمي في 
«مسند الفردوس من طريق ابن المقري من حديث أبي هريرة. وفيه موسى بن وردان 
مختلف فيهء ورواه gf‏ يعلى من حديث انس بسند ضعيف. ورواه ابن أبي الدنيا في 
«المختصرين؛ من حديث الحسن مرسلا» المغني: الباب الأول من کتاب الاذکار 
والدعرات: 353/1. 
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ينظر إلى صورکم واہشارکم؛ ولكن ینظر إلى قلوبکم»"" وقال ی : «إن اللہ 
لا پقبل دعاء من قلب غافل. ولیستفن العاقل با على ذلك كلهء إذ منه 
التوفيق والتسديد. ولهذا قال الشيخ رحمه الله تعالی: «وبالله تعالی التوفیق» لا 
رب غيره» ولا معبود بالحق سواء" ولا يخفى عليك من سر مناسبة دعاء 
الشيخ رحمه الله تعالى لنفسه ولأحبته بالختم على أكمل الحالات والجلالات؛ 
وذلك بالنطق بالشهادتین واستحضار العلم بها. 

ولیکن هذا آخر ما قصدته من هذا الشرح المبارك المفید فتسأله سبحانه 
أن ينفع به دنيا وأخرى» وكل من اعتنى به من إخواننا المزمنین. وأن يجعلا 
بفضله مع الشيخ. ومع سائر الاحبة في أعلى عليين» بجاه سيد الأولين 
والآخرين؛ سيدنا ونبينا ومولانا محمد صلی الله عليه وسلم تسلیماً وعلى آله 
وصحبه أجمعين» والحمد لله رب العالمين. انتهى الشرح المبارك بحمد الله 
تعالى وحسن عونه. 


(1) أخرجه السيرطي بلفظ: «إن الله تعالى لا ينظر إلى صوركم وأموالكم. ولكن إنما بنظر 
إلى فلوبكم وأعمالكم». ورمز إليه بالصحة بعد أن عزاه إلى مسلم وابن ماجه (انظر 
الجامع الصغير: حديث 1832ء وانظر أيضاً «المواعظ في الأحاديث القدسية: 100). 

(2) أخرجه ابن رجب الحنبلي. وعزاه إلى احمد في المسندء والترمذي. مرفوعاً (انظر 
الذل والانکار للعزيز الجبار: 72). 


۱ - إحياء علوم الدين لأبي حامد محمد بن محمد الغزالی. دار الکتب العلمية بیروت. 

2- اقتفاء الأثرء بعد ذهاب آهل الاثر (فھرس أبي سالم العياشي) GY‏ سالم عبد الله بن 
محمد العياشي. تحقيق نفيسة الذهبي» منشورات کلية الاداب والعلوم الانسانية 
پالرباط ط ١ء‏ 1996. 

3 البستان في ذکر الاولیاء والعلماء بتلمسان GY‏ عبد الله محمد بن محمد ابن مریم 
التلماني. دیوان الطبوعات الجحامعیة ا جزائر 1986. 

4__ تنزیه الشريعة الرفوعة عن الاخبار الشنيعة الوضوعة لعلي بن عراق GO‏ 
تحقیق عبد الوهاب عبد اللطیف وعبد الله محمد الصدیق. دار الکتب العلميةء 
یروت ط 1 1399. 

5 التوکل عل الله لعبد الله بن محمد بن أب الدنیا. تحقیق سعید اللحام» دار الفکر 
اللبناني. بیروت ط 1ء 1992 

6 جامع بيان العلم وفضله وما ينبغي في روايته» وحله لأبي عمرو یوسف بن عبد 
البر . دار الکتب العلمیة بیروت. 

7 الجامع الصغیر في أحاديث البشیر النذير لجلال الدين عبد الرخمن بن أبي بكر 
السيوطي. دار الكتب العلمية؛ پیروت» ط ۰۱ 1990/1410. 

8 ۔ الحد الحثيث في بیان ما لیس بحدیث لأحمد بن عبد الكريم الغزي العامري. 
تحقيق فواز أحمد زمرليء دار ابن حزمء بيروت. ط ۰1 1418/ 1997. 

9- الحاوي للفتاوي لجلال الدين السيوطي . إدارة الطباعة المنيريةء 1352. 

0۔ الدر المثور في التفسير بالمأثور لجلال الدين السيوطي. بہامشه القرآن الشريف 
مع کتاب «تنوير المقياس تفسير حبر الامة سیدنا عبد الله بن عباس» GY‏ طاهر 
الفيروزبادي» بدون مكان وزمان ورقم الطبعة. 

1- دلائل ال خیرات وشوارق الأنوار في ذكر الصلاة على النبي الختار GY‏ عبد الله 
محمد بن سليمان الجزولي. بہامش *مطالع السرات» وسيأتي توثيقه . 
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2 دوحة الناشر لحاسن من كان بالغرب من مشايخ القرن العاشر لحمد بن عسكر 
الحسني الشفشاوني. تحقيق محمد حجي. دار الغرب للتأليف والترجمة والنشرء 
الرباط 1397/ 1977. 

3 الذل والانکار للعزیز ا مبار لزين الدين ul‏ الفرج عبد الرحمن بن أحمد بن 
رجب الحنبلي. تحقیق فريال علوانء دار الفكر اللبناني» بیروت ط ۰1 1992. 
4 الروضة القصودة واحلل المدودة في مأثر بني سودة GY‏ الربيع سلیمان بن 
محمد الحوات. تحقيق عبد العزي تيلاني» مؤسسة أحمد بن سودة» فاس ط 1 

1415/ 1994. 
5ا ۔ = شجرة النور الزكية فى طبقات ا ESI‏ لحمد بن محمد خلوف . دار الكتاب 
العري. یروت ط 1ء 1349. 

6۔ شرح العقيدة الصغرى لأبي عبد الله محمد بن يوسف السنوسي» مخطوط حفوظ في 
الخزانة العامة بالرباط تحت رقم (5 د)ء ضمن مجموع من ورقة 155 ب إلى 194 ب. 

7۔ اشفا بتعريف حقوق المصطفى للقاضي عياض بن موسی اليحصبي الاندلسي. 
تحقیق محمد أمين قرة علي» وأسامة الرفاعي» وجمال السيروان» ونور الدين قرة علي؛ 
وعبد الفتاح السید» دار الفیحای عمّان. ط ۰2 1407/ 1986. 

8 - علم احدیث GY‏ العباس أحمد بن تيمية. دار الکتب العلمية» بيروت. ط 2ء 
9 1989. 

9۔ كنز السعادة في بيان ما يحتاج إليه من نطق بكلمة الشهادة GY‏ عبد الله محمد بن 
عبد الله الهبطي. مخطوط محفوظ في الخزانة العامة بالرباط تحت رقم (2279 >( 
ضمن مجموع من صفحة 48! إلى 163. 

0 كنز العمال في سنن الأقوال والافعال لعلاء الدين علي بن حسام الدين المتقي 
الهندي. ضبط وتصحيح بكري حياني وصفو السقاء مؤمة ALS‏ بیروت: 
9 1979. 

21 ۔ اللآلىء الستدسية في الفضائل السنوسية لأحمد باب التنبكتي السوداني. مخطوط 
حفوظ في الخزانة العامة بالرباط تحت رقم (471 د)» ضمن مجموع من ورقة 83 ب 
إلى 137 ب. 

2 لسان العرب لجمال الدين أبي الفضل محمد بن منظور؛ دار صادرء بیروت ط 
3 1994/1414 
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2-3 مباحث الأنوار في أخبار بعض الاخیار GY‏ العباس أحمد بن محمد بن يعقوب الولائي. 
تحقيق عبد العزيز بو عصاب؛ منشورات كلية الآداب والعلوم الانسانية بالرباط؛ ط 1ء 1999. 

4- الجموع الكبير من المتون فيما يذكر من الفنون. 

ط 2 عام 1354. 

5 موع مهمات التون. دار الكتب العلمیةء بیروت؛ ط ۰1 1994/1414. 

26 - الصادر العربية لتاريخ المغرب (من الفتح الإسلامي إلى نہایة العصر الحديث) 
لمحمد بن عبد الوهاب المنوني. منشورات US‏ الآداب والعلوم الانسانية بالرباط» 
4 1983. 

7- مطالع المسرات بجلاء دلائل ال خیرات محمد الهدي بن أحد الفاسي. بامشه 
«دلائل الخيرات» للجزوليء دار المعرفة» بیروت: ط 2ء بالأوفست. 

8- معجم الشيوخ المسمى رياض BAI‏ أو المدهش الطرب لعبد ا حفیظ الفاسي 
(الجزء الثاني). المطبعة الوطنيةء الرباط» 1932/1350 

9 معجم الؤلفین (تراجم مصنفي الکتب العربية) لعمر رضا كحالة. مكتبة المثنى 
ودار إحياء التراث العربيء بيروت. 

0۔ الغتي عن حمل الاسفار في الأسفار في تخريج ما في الإحياء من الأخبار لأبي 
الفضل عبد الرحيم بن الحسين العراقي. منشور بذيل «الإحياء؟» وقد سبق توثیقه. 

1- القاصد ا حسنة في بیان كثير من الأحاديث المشتهرة على الالسنة محمد بن عبد 
ga‏ السخاوي. تحقيق محمد عثمان الخشت» دار الكتاب العربي» بيروت» ط ۰3 
097 

2- الواعظ في الأحاديث القدسية GY‏ حامد الغزالي. ضمن المجموعة السابعة من 
رسائل الإمام الغزاليء دار الكتب العلمیةء بیروتء ط 1ء 1409/ 1988. 

3 الواهب القدوسية في الناقب السنوسية لحمد بن إبراهيم الملالي التلمساني. 
مخطوط عفوظ في الخزانة العامة بالرباط تحت رقم (66 د) ote‏ صفحاته 413. 
4 الموضوعات Gil GY‏ عبد الرحمن بن الجوزي. تحقيق عبد الرحمن محمد 

عثمان: المكتبة السلفية» الدينة المنورة» ط ۰1 1968/1388 
5 نيل الابتهاج بتطريز الديباج لأحمد بابا التبكتي . طبعة حجریةء الطبعة الجديدة» 
فاس . 


تقدیم وهی تک خی قیقد زی وب دوه هه ری وی یی ا 
تمهيد یووم ونس جم 4 م ع Sanse‏ 
المبحث الأول: ترجمة السنوسي ا دی یا ا کا 
المبحث الثاني: تقسیم ہام البراهین» او LOSSES‏ 
المبحث الثالث: وصف نسخ التحقیق وف م وده ا ا ا ا ا E‏ 12 
متن «أم البراهین؛ A ves‏ کک شا eh‏ و ا کا ہی کا کک سا ا وم DS‏ 
شرح «أم البراهين؛ و وتو هه وم او مهو بای hie‏ کم ده یدیع دول زوا دم 33 
تمھید دوعا حون ار ا ا کا ا کا ا لفاو کک ا ا ا ماک SS‏ 
المطلب الاول: التعريف بالملالي شیہم کس ارات تھممشرقا.ص ا 
المطلب الثاني : وصف النسخح REE‏ موه ا هو موه وی BO Ger‏ 
متن شرح آم البراهين AERA‏ 
قرله رحمه الله تعالی ورضي عنه ایی وا تا 53 
فائدة او اف ادو مش شک e‏ موه ا هو سک63 
مصادر التحقیق IRE OS‏ 


